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প্রকাশকের নিবেদন । 


০০০০ 


কোন বিশেষ প্রতিবন্ধকবশত এই সিদ্ধান্তদর্শন যথা 
সময়ে প্রকাশ করিতে বিলম্ব হইয়াছে । গ্রাহকগণের 
উত্কণ্”। নিবারণ হেতু আর বিলম্ব করা অবিধেয় 
জ্ঞানে, গ্রন্থস্থ বর্ণাশুদ্ধি প্রভৃতি দোষ গুলি এবার সম্পৃ 
সংশোধিত হইল না। এক্ষণে পাঠক মহোদয়গণের 
নিকট বিনীত প্রার্থনা, যেন তীহার৷ হংসের ম্যায় অসার 
দোষভ।গ পরিত্যাগ পূর্ণক সারাংশ গ্রহণ করিয়া কৃতাথ 
'করেন। দ্বিতীয় সংস্করণ কালে উত্তমরূপে বর্ণাশুদ্ছি 
সংশোধন পুর্ববক মুদ্রিত করিবার ইচ্ছা রহিল। 


শ্রীদেবেজ্্রনাথ মুখোপাধ্যায় 


ভূমিকা 

কোন সময়ে কাশীধামে ভ্রীমৎ সত্যানিন্দ নামক কোন 
প্রমহংষ, কতকগুলি লোকের লমক্ষে ঘৈতবাদের 'অস- 
ত্যতা প্রতিপঙ্গ করিতেছিলেন এবং দৈতবাদীদিখকেও 
নানা ভণ্সন! করিতেছিলেন। সেই সময় সেই 
পরমহংসের প্রবোধের জন্যই এই গ্রন্থস্থিত . প্রথম 
ভাগের সিদ্ধান্ত সকল কথিত হইয়াছিল। এ সকল 
সিদ্ধান্ত প্রকাশ করিলে দ্বৈভবাদী-ভক্ত-মহাশয়গ্ঘণের 
বিশেষ উপকার হইবে বলিয়াই ইহা' প্রকাশিত হইজ। 
কিন্তু ইহ প্রকাশ সম্বন্ধে উপদেষ্টার বিশেষ অমত ছিল? 
তিনি বলিয়াছিলেন, “ইহ! প্রকাশ করিলে কতকগুলি 
লোকের মনোকষ্ট হুইবাঁর সস্ভাবনা, হৃতরাং..ইহা 
প্রকাশ না করাই শ্রেয়”। তবে.আমাদের বিশেষ অনুনিয়- 
বিনয়বশতই উপদেষ্টা অনুগ্রহ পূর্ববক এই সিদ্ধাস্দর্শন 
প্রথম সংস্করণ প্রকাশ করিতে অনুমতি দিয়াছেন 
দ্বিতীয় এবং তৃতীয় ভাগ, পরমহংস শশ্কব্ানার্যের জপ- 
রোক্ষানৃভূতি এবং আত্মবোধাবলম্বলে রচিত শব 
'অনৈতবাদেও ত্বৈতবাদ কি প্রকারে গুঢ়রূপে নিহিত 
আছে, ভাহা ভক্তদিগের খোচর করছি উ্ত ছুই তাসের 
শ্রধান উদ্দেশ্ট 7: এবং শঙরাচার্টের মতেও, 'ঝেকিকি 
হের নহে তাহা ্রর্শন “করাও ইহার উদ্দেশ । ইজ 











কক 


ছুই ভাগে 'ধে' সকল সিদ্ধান্ত আছে, সে সকল 
পাঠ করিসে একই 'আক্মাকে নানাপ্রকার বলিয়াই 
বোধ হইবে। এ প্রঙ্কার বোধ হইবার কারণ এবং 
এ নকল সিদ্ধান্তেব একা, দ্বিতীয় ভাগেব পঞ্চবিংশ 
সিদ্ধান্তে নির্দেশ করা হইয়াছে। প্রজিদ্ধ মহাত্া 
অক্টাবক্্র প্রণীত অফ্টাবক্র-সংহিতাবলম্বনেই চতুর্থ ভাগ 
রচিত হইয়াছে । ইহাতে অদ্বৈতমতানুসারেই ছৈতাদ্বৈতৈর 
মন্থর করা হইয়াছে, শক্তি এবং শক্তিমানের সমন্বয় করা 
হইয়াছে ও এক এবং কহুন সমম্ব করা হইয়াছে। 
পরমহংস শঙ্করাচার্যের আনন্দলহরী নামক গ্রন্থই এই 
সিক্কান্তনর্শনের “মঙ্গলাচরণ। কারণ শঙ্ষব-্দামী উক্ত 
গ্রন্থে দ্বৈতবাদ ও ভক্তিব বিশেষ পবিচয় দিয়াছেন। 
সেইজন্য দ্বৈতাদ্বৈতবাদ ও ভক্তি-প্রতিপাদক-সিদ্ধান্তদর্শনের 
পক্ষে, আনন্দলহরী-স্তো ত্রই উত্তম “মঙ্গলাচরণ' । 


আসর 


কৃতজ্ঞতা স্বীকার । 
কোন বিশেষ প্রতিবন্ধকবশত সিদ্ধান্তদর্শন এত দিন 
'শ্রকাশ করিতে পারি নাই । পরে মাননীয় শ্রীম্ধেগ।বিন্দ" 
নন্দ পরিব্রাজক মহ্হাশয়ের বিশেষ যত্ব ও পবিশ্রামে ইহা? 
প্রকাশিত হওয়ায় পরম উপকৃত ও বাধিত হইলাম । 
| কা] মাধ, সন ১৩০৪ সাল। ] 


প্রিধাম নবদ্ধীপ৭ লিক সনির 





আনন্দলহ্রীধ্স্তোব্রম্‌ | 


শিবঃ শক্ত্য। যুক্তো যাদি ভবতি শক্তঃ প্রভবিতুং 
নচেদেবং দেবে! ন খলু কুশলঃ স্পন্দিতুমপি | 
অতন্বামারাধ্যাং হরিহরবিরিধন্যাদিভিরপি 

প্রণ্তং স্তোতুং বা কথমকৃতপুণ্যঃ প্রভবতি ॥ ১ 
তনীয়াংসং পাংশুং তব চরণপন্কেরহভবং 

বিরিঞিঃ সঞ্চিস্বন বিরচয়তি লোকানবিকলম্‌। 
বহত্যেনং শৌরিঃ কথমপি সহজ্রেণ শিরসাং 

রঃ সংক্কুভ্যৈনং ভজতি ভসিতোদ্ষুননবিধিমূ. | ২ 
অবিদ্য।না মন্তস্তিমিরমিহিরোদ্দীপনকরী 

জড়ানাং চৈতন্যস্তবকমকরন্শ্রর্তশির়া । 
দরিদ্রাণাং চিন্তামণিগুণনিক জন্মজলধো 
নিমগ্রানাং দংঘ্ মুররিপুবরাহম্ত ভবতী ॥ ও ॥ 
ত্বদন্যঃ পাণিভ্যামভয়বরদে! দৈবভগণ- 

ত্বমেক! নৈবামি প্রকচিতবরাভীত্যতিনয়। । 

ভয়াৎ ভ্রাতুং ধাতুঁং ফলমপি চ নাগাদমধধিকং 

শরণ্যে ! লোকানাং তব ছি ছরণাষেৰ নিপু ৪৪$ 


রঃ 
পুর নার ভূতবা ুররিপুমপি ক্ষোভমনয়ৎ) | 
স্মরোহপি ত্বাংলদ্ব! রতিনয়নলেন্েন বপুষ!, 
ম্ুনীনামপ্যস্ত: প্রভবতি হি মোহায় মহতাম্‌ ॥ ৫ ॥ 
বস্ুঃ পৌস্পং মৌবর্বী মধুকরময়ী পঞ্চ বিশিখা 
'বসম্তঃ সামন্তেো মলয়মরুদায়োধন্রথও। 
তথাপ্যেকঃ সর্ববং হিমগিরিস্থৃতে | কামপি কৃপা" 
'পাঙ্গান্তে লব্ধ! জগদিদমনঙ্গে! বিজয়তে ॥ ৬ 8 
কণহকাক্কীদামা করিকলভকুম্তস্তনভরা 

পরিক্ষীণ। মধ্যে পরিণভশরচ্চন্দ্রবদন]। 
খ্নুর্বাথান্‌ পাশং শৃনিমপি দধান। করতলৈঃ 
স্ট্রক্তাদাভ্তাঁং নঃ পুরমথিতুরাহোপুরুষিকা ॥ ৭ ॥ 
কধাসিদ্ধোম্্বধ্যে জ্রবিটপিবাটিপরিৰৃতে 
মিণিীপ্পে অশপোপরনবতি চিন্তামণিগুহে । 
শিবাকারে মঞ্চে পরমশিবপধ্যক্কনিলয়াং 

ভজক্তি স্বাং ধন্যাঁঃ কতিচন চিদ্লীনন্দলহরীম্‌ ॥ ৮ ॥ 
ক্মহীং মুলাধারে কমপি মণিপুরে হুতবহং 

'স্থিতং স্বাধিষ্ঠবনে হৃদি মরনতমাকাশমুপরি । 
আলোহুপি ভ্রমধ্যে সকলমপি ভিন্বা কুলপথং 
লহল্ারে পদ্মে সহ রৃহমি-পত্যা বিহরসি ॥ ৯ ॥ 
কুধাধাতাদা রৈশ্চরণযুগলাস্তবিবগলিতৈঃ 

প্রপ্ং দিকন্ী পুনরপি রসালায়মহস। ।, 





1/৬ 


অবাপ্য স্বাং ভূমিং ভুজগণিভমধ্যুষ্টবলয়ং 
স্বমাত্সানং কৃ স্বপিষি কুলকুণ্ডে কুহরিণি | ৯০ ॥| 
চতুভিঃ শ্রীকণ্টেঃ শিবষুবতিভিঃ পঞ্চভিরপি . 
প্রভিন্নাভিঃ শৃস্তোর্নবভিরপি মূলপ্রক্ক তিভিঃ । 
ত্রয়শ্ত্(বিংশদ্বন্ুদলকলাজজ-ত্রিবলয়- 

ত্রিরেখাভিঃ সা্ধং তব ভবনকোঁণাঃ পরিণতাঃ ॥ ১১ ॥ 
স্বদ্রীয়ং সৌন্দর্যাং তুহিনগিরিকন্তে ! তুলফ্িতুং 
কবীক্জাঃ কল্লন্তে কণমপি বিরিঞ্চিপ্রভৃতয়ঃ | 
ঘদালোক্যোৎস্ুক্যাদমরললনা যাস্তি মনসা 
তপোভিদুত্প্রপামপি গিরিশসাধুজ্যপদবীম্‌ ॥ ১২ ॥ 
নরং বর্ষীয়াংসং নয়নবিরসং নর্মবস্থ জড়ং 
তবাপাঙ্গালোকে পতিতমনুধাবস্তি শতশ2। 
গলদ্েণীবন্গাঃ কুচকলসবিজস্তসিচয়া। 

হঠাৎ ক্রট্যৎকাধেগা। বিগলিতছ্ুকূল! যুবতয়ঃ । ১৩॥ 
শ্ষিতৌ ঘট্পঞ্চশৎ দ্বিসমধিকপঞ্চাশদুদকে , 
কুতাঁশে ছ্বাষগ্িশ্চতুরধিকপঞ্ধীশদনিলে । 

দ্বিবি দিঃষট্ত্রিংশন্মনসি চ চতুঃষপ্রিরিতি যে 
ময়ুখাস্তেযামপ্যুপরি তব পাদান্ছুজযুগম্‌॥ ১৪ ॥ 
শ্রজ্জ্যোহস্মাশুভ্রীং শশিযুতজটাজুটমুকুটাং 
বর-ত্রাসত্র।ণ-স্ফটিকগুণিকা-পুস্তককরঠূস্‌। 

সকৃমত্বা ন ত্বাং কথমিব সতাং সঙ্গিদধতে 
মধুক্ীরদ্রাক্ষামধুরি-মধুরীণা ভণিতয়ঃ ॥ ১৫ ॥ 


)০/* 

। ক্বীন্দ্রাণাঁং চেতঃকমলবনরালাতপরুচিং 
ভজস্তে যে সম্তঃ কতিচিঘরুপামের ভবরতীম্‌। 

৷ বিরিপিচপ্রেয়স্যাস্তরুণতরশ্জারলহরী- 
গভীরাভিবর্বাগৃভিবির্ষ্দিধতি সভারঞ্জনমমী ॥ ১৬ ॥ 
_শবিত্রীভিবর্বাচাং শশিমণিশিলাভঙ্গ রুচিভি- 
বর্বশিন্ঠাদ্যাভিত্বীং সহ জননি ! সঞ্চিন্তয়তি যঃ। 
ম কর্ত। কাব্যানাং ভবতি মহতাং ভঙ্গিম্বভগৈ- 
বর্বচোভিবর্বান্দেবীবদনকমলামোদমধুরৈঃ ॥ ১৭ ॥ 
তমুচ্ছায়াভিস্তে তরুণতবণি শ্রীধবণিভি- 

দ্দিবং সর্বধামুবর্বামরূণমণিমগ্নাং স্মরতি যঃ। 
ভবস্ত্যন্ত ত্রস্ত্বনহরিণশালীননয়নাঃ 

লহোর্বশ্যা বশ্যাঃ কতি কি ন শীর্ববাণগণিকাহ ॥ ১৮ ॥ 
মুখং বিন্দুং কৃত্ব! কুচযুগমধস্তস্ত তদধো৷ 
হকারার্থং ধ্যায়েদ্ধরমহিঘি ! তে মন্মথকলাম্‌ । 
স সদ্যঃ সঙেক্ষভং নয়তি বনিত। ইত্যতিলঘু 
ত্রিলোকীমপ্যাশু ভ্রময়তি ব্রবীন্দুস্তনযুগাম্‌ ॥ ১৯ । 
কিরস্তীমঙল্সেভ্যঃ কিরণনিকুরম্থামৃতরসং 

হৃদি স্বামাধতে হিমগিরিশিলামুভিমিব যঃ। 

স সর্পাণাং দর্পং শময়তি শকুস্তাধিপ ইব 
স্বরগ্গউং দৃষ্ট্য। হৃখয়তি হধাধারসিতয়া ॥ ২০ ॥ 
ভড়িল্েখাতম্বীং তপনশশিবৈশ্বানরময়ীং 

(নিঘগজাং বামপুযুপরি কমলানাং তব কলাম্‌। 
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মহাপল্পাটব্যাং ম্বুতমমমায়েন মনসা 

মহান্তঃ পশ্টাস্তো দধতি পরমাহলাঁদলহরীম্‌। ২১ ॥ 
ভবানি! ত্বং দ্রাসে ময়ি নিতর দৃগ্রিং সকরুণা- 
মিতি স্তোতুং বাঞ্ছন্‌ কথয়তি ভবানি ! স্বমিতি যঃ। 
তদৈব ব্বং তন্মৈ দিশসি নিজসাধুজ্যপদবীং 
মুকুন্দব্রন্গেন্্রস্ফটমুকুটনীরাজিতপদাম্‌ ॥ ২২ ॥ 
বয় হৃত্ব। বামং বপুরপরিতৃপ্তেন মনসা 

শরীরাদ্ধং শস্তে।রপরমপি শঙ্কে হৃতমভূৎ | 

তথ হি হৃত্রপং সকলমরুণাঁভং ভ্রিনফনং 
কুচাভ্যামানভ্রং কুটিলশশিচুড়।লমুকুটম্‌ ॥ ২৩ ॥ 
জগৎ সূতে ধাত1 হরিরবতি কুদ্রঃ ক্ষপয়তে 
তির্কুন্বন্নেতৎ স্বমপি বপুরীশঃ স্থগয়তি। 
সদাপুর্বঃ সর্ববং তদ্দিদমনুপ্হ্াতি চ শিব 
স্তবাড্ঞাম।লন্য্য ক্ষণচলিতয়ো্জলতিকয়োঃ ॥ ২৪ 
ত্রয়াণাং দেবানাং ত্রিগুণজনিতানামপি শিবে ! 
ভবেশু পুজা! পুজ। তব চরণঞ্বোর্য। বিরচিতা। ॥ 

'তখ। হি স্পাদোদ্বহনমণিপীঠস্য নিকটে 

স্থিত হোতে শশবন্মুকুলিতকরোত্ুংসমুকুটাঃ ॥ ২৫ ॥ 
বিরিঞিৎ: পঞ্চত্বং ব্রজতি হুরিরাপ্পোতি বিরতিং 
বিনাশং কীনাশো ভজতি ধনদে! যতি নিধনম্‌। 
বিতন্দ্রা মাঁহেন্দ্রী বিততিরপি জম্মীলতি দৃশাং 
মহ/সংহারেহস্মিন্‌ বিহরতি তি! ত্বৎপতিরসৌ। ॥ ৯৬ ॥ 


' স্থধামপ্যাস্বাদ্য প্রতিভয়জরা মৃত্যুহরণীং 
 বিপদ্যন্তে বিশ্বে বিধিশতমখাদ্যা দিবিষদঃ | 
 ক্রালং ষ ক্ষেড়ং কবলিতবতঃ কালকলন! 

 ন শস্তোন্তন্মুলং জননি ! তব তাড়ঙ্কমহিমা ॥ ২৭ ॥ 
জপো জল্পঃ শিল্পং সকলমপি মুদ্রাবিরচনং 

_গতিঃ প্রাদক্ষিণ্যং ভ্রমণমদনাদ্যাহতবিধিঃ | 
প্রণামঃ সংবেশঃ হুখমখিলমাত্মার্পণদশা 
সপর্ধ্যাপর্ধ্যায়স্তব ভবতু যন্মে বিলসিতম্‌ ॥ ২৮ ॥ 
দানে দীনেভ্যঃ শ্রিয়মনিশমাত্া মুসদৃশী- 
 অমন্দং সৌন্দর্যযস্তবকমকরন্দং বিকিরতি। 
তবাস্মিন্‌ মন্দারস্তবকস্ভগে যাতু চরণে 

নিমজ্জন্‌ মজ্জীবং করণচরণৈঃ ষট্চরণতাম্‌ ॥ ২৯ ॥ 
কিরীটং বৈরিঞ্যং পরিহর পুরঃ কৈটভভিদঃ 
কঠোরে কোটীরে স্বলসি জহি জস্ভারিমুকুটম্‌। 
প্রণআ্রেষেতেবু প্রসভমুপযাতস্ত ভবনং 
ভবম্যাত্যুত্খানে তব পরিজনোক্তিবিবজয়তে ॥ ৩০ ॥ 
চতুঃষষ্ট্যা, তন্ত্রেঃ সকলমভিসন্ধায় ভুূবনং 
শ্থিতস্তত্তৎসিদ্ধি-প্রসবপরতন্ত্রঃ পঞ্জপতিঃ | 
পুনস্বলির্বন্ধাদ খিলপুরুষার্ঘিকঘটনা- 

স্বতন্ত্র তে তন্ত্রং ক্ষিতিভলমবাতীতরদিদম্‌ ॥ ৩১ ॥ 
শিবঃ শক্তি: কমঃ ক্ষিতিরথ রবিঃ শীতকিরণঃ 
প্সরে! হংল: শত্ুত্দগী চ পরাধারহরয়ঃ । 


8৮৩ 
মী হল্লেখাভিস্থিশভিরহসানেবু ঘটিতা 
ভঙ্গন্তে তে বর্ণান্তব 'জননি ! নামাবর়বতাম্‌ ॥ ৩২ ॥ 
 ম্্রং যোনিং লঙ্গ্মীং ভ্রিতয়মিদমাদ্যে তব মনো 
পিধায়ৈকে নিতে নিরবধি মহাভৌগরসিকাঁঃ। 
জপন্তি স্বাং চিস্তামণিগুণনিবদ্ধাক্ষরলয়াঃ 
শিবাগ্রৌ জুহ্বস্তঃ সৃরভিদ্বতধারাহুতিশতৈঃ 1 ৩৩ ॥ 
শরীরং ত্বং শস্তোঃ শশিমিহিরবক্ষো রুহযুগসং 
তবাত্মানং মন্যে ভগবতি ! ভবাত্মানমনঘম্‌। 
অতঃ শেষ? শেধীত্যয়মুভয়সাধারণতয়া 
স্থিতঃ সম্বন্ধ বাং সমরসপরানন্দপদয়োঃ ॥ ৩৪ ॥ 
মনন্ত্ং ব্যোম ত্বং মরুদসি মরুৎসারথিরসি 
ত্বমাপস্থ্ং ভূমিন্বয়ি পরিণতায়াং ন হি পরম্‌। 
ত্বমেব স্বাত্মানং পরিণময়িতুং বিশ্ববপুষা 
চিদানন্দাকারং শিবযুবতি ! ভাবেন বিভৃষে & ৩৫ ৪ 
তবাধারে মূলে সহ সময়য়। লাস্যপরয়া 
শিবাজ্মানং বন্দে নবরসমহাতাণ্ডবনটঙ্গ। 
'উভাভ্যামেতাভ্যামুভয়বিধিমুদ্দিশ্ট দয়য়! 
সনাথাত্যাং জজ্জছে জনকজননীমজ্জশাদিদম্‌ ॥ ৩৬ ॥ 
_ তব স্বাধিক্ঠানে হুতবহমধিষ্ঠায় নিয়তং 
, তমীড়ে সম্বর্তং জননি ! জননীস্তাঞ্চ সমরাছ্‌। 
ঘদালোকে লোকাণ্‌ দহতি মহুতি ফ্লোধকলিলে 
দযুুর্জাভিদৃগূভিও শিশিরমুপচা়ং রচয়নি ॥ ৩৭1 
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উড়িহন্তং শক্ত্যা ভিমিরপরিপস্থিস্ফ,রণয়া 
স্থরল্লানারত্বাভরণপরিণছেন্দ্রধমূষম্‌.। 

তমঃম্টামং মেঘং কমপি মণিপুরৈকশরণং 

নিষেবে বর্ষন্তং হরমিহিরতণপ্তং ত্রিভুবনম্‌ 1 ৩৮ ॥ 
সমুন্মীলৎসন্দিৎকমলমকরন্দৈকরসিকং 

ভজেহহং সছন্্ং কিমপি মহতাং মানসচরম্‌। 
যদাল[পাদফ্টাদশগুণিতবিদ্যাপরিণতিঃ 

দমাদত্তে দৌষাদ্গুণমখিলমন্তাঃ পয় ইব ॥ ৩৯ ॥ 
বিশুদ্ধ তে শুদ্ধস্ফটিকবিশদং ব্যোমসদৃশং 

শিবং সেবে দেবীমপি শিবসমানবাসনিনীম্‌। 
যয়োঃ কান্ত্যা যাস্ত্যা শশিকিরণসাব্নপ্যসরণিং 
বিধৃতাস্তধর্বন্তা বিলসতি চকোরীব জগতী ॥ ৪০ ॥ 
ভবাজ্ঞাচক্রস্থং তপনশশিকোটিছ্যতিধরং 

পরং শম্তুং বন্দে পরিমিলিতপার্খং পরচিতা । 
যমারাদ্ধ,ং ভক্ত্যা রবিশশিশুচীনামবিষয়ে 
নিরালোকে লোকে! নিবসতি হি ভালোকত্ভবনে ॥ ৪১ ॥ 
গতৈশ্মাণিক্যেক্যং গগনমণিভিঃ সাক্ঘটিতং 
কিরীটন্তে হৈমং হিমগিরিন্থৃতে ! কীর্তয়তু কঃ। 
সমীপে যচ্ছায়াচ্ছুরিতকিরণং চন্দ্রসকলং 

ধনুঃ সৌনাশীরং কিমিদমিতি বর্গাতি ধিষণাম্‌ ॥ ৪২। 
 খুনোতু দাস্তং নত্লিতদলিতেন্দীবরদলং 
 খমন্সিদ্ীক্ষং চিকুরলিকুরদ্বং তব শিষে | 
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ধ্রীয়ং সৌরভ্যাং দহজমুপলন্ধং জুমনসো 
বসন্ত্যস্মিন্মহন্যে বলমখনবাটাবিটপিমাম্‌॥ ৪৩ ॥ 
বহস্তী দিন্দ,রং প্রবলকবরীতারভিমির 

দ্বিষাং বৃন্দৈর্ববন্দীকৃতমিব নবীনার্ককিরশম্‌। 
তনোতু ক্ষেমং নম্তব বদনসৌন্দর্যলহরী- 
পরীবাহন্োতঃরণিরিব সীমস্তসরণিঃ ॥ 8৪ ॥ 
অরালৈঃ স্ব।ভাব্যাদদলিকুলসমন্ত্রীভিরলকৈঃ 
পরীতস্তে বক্ত,ং পরিহসতি পঙ্কেরহরুচিম্। 
দরশ্মেরে যস্মিন দশনরুচিকিপ্ন্ষরুচিত্পে 

সুগন্ধো মাদ্যস্তি স্মরদহনচশ্ুর্দাধুলিছঃ 1 ৪৫ ॥ 
ললাটং লাবপ্যছ্থ্যতিবিমলমাভ।তি তব যৎ. 
দ্বিতীম্বং তন্মন্তে মুকুটশশিখগুস্ত সকলম্‌। 
ধিপর্যাসন্তাসাহ্ভয়মভিসঙ্ধায় মিলিতঃ 
স্থধালেপস্যুতিঃ পরিণমতি রাকাহিমকরই ॥ ৪৬ & 
ভ্রবো ভুগ্নে কিঞ্িছ্ুবনভয়ভঙ্গব্তসনিনি ! 

স্বদীয়ে নেত্রাভ্যাং মধুকররুচিভ্যাং ধৃতশুণে। 
খ্বনুদ্মন্তে সব্যে তৰ করগৃহীতং রতিপতেঃ 
 প্রকোন্ঠে মুফটৌ। চ স্থগয়ডি নিগৃঢাম্তরমিদম্‌ ॥ ৪৭ ॥ 
আহঃ সুতে সব্যং তব লয়মমর্কাত্বকতয়। | 
ত্রিষাধাং বামং তে হজতি রজনীনাম্মকতয়া। 
ভূতীয়া তে দৃষ্টির্বিদলিতহেমান্ুজরুচিং 

. সম্াষত্তে সন্ধ্যাং দিবসনিশয়োরস্তরচনীম্‌ | ৪৮ ৪, 


|. 


বিশালা কল্যাণী স্ফ,টরুচিরযোধ্যা কুষলয়েঃ 
কুপাপারাবাক়! কিমপি মধুর! ভোগলতিক্কা | 
অবস্তী দৃষ্টিস্তে বহুনগরবিস্তারবিজয়া 

ধ্রৰং তন্তন্নামব্যবহরণযোগ্যা বিজয়তে ॥ ৪৯ ॥ 
কবীন।ং সন্দর্ভম্তবকমকরন্দৈকরসিকং 
কটাক্ষব্য।ক্ষেপভ্রনরকলতে কর্ণঘুগলম্‌। 
অমুঞ্চস্তে। দৃষ্ট1 তব নবরসাস্বাদতর লা- 
বদুয়াসংসর্গাদলিকনয়নং কিঞ্জদিকুণম্‌ ॥ ৫০ ॥ 
শিবে শৃঙ্গারার্। তদিতরমুখে কুত্সনপর। 
সরোঘ। গঙ্গায়।ং গিরিশনয়নে বিস্ময়বতী । 
হর[হিভ্যে! ভীত! সরসিরুহসৌভাগ্যজননী 
স্বখীধু শ্মের। তে ময়ি জননি দৃষ্টিঃ ! সকরুখা ॥ ৫১1 
গভে কর্ণাভ্যণং গরুড় ইব পক্ষমশণি দধতী 
পুরাং ভেতু,শ্চিন্তপ্রশমরসবিদ্রাবণফলে । 

ইমে নেত্রে গোত্রাধরপতিকুলোশ্ংসকলিকে ! 
ভবাকর্ণাকৃউ-স্মরশরবিলাসং কলয়তঃ ॥ ৫২ ॥ 
বিভক্ত ত্রৈবর্ণ্যবাভিকরিত-নীলাঞচনতয়া 
ধিভাতি ত্বশ্নেত্রত্রিতয়মিদমীশানদয়িতে !। 
পুনঃ অফ্ট,ং দেবান্‌ ভ্রুহিণহরিরুদ্রানুপরতান্‌ 
রন্ধঃ দত্বং বিভন্তম 'ইতি গুণানাং ভ্ররমিদম্‌ ॥ ৫৩ ॥ 
(পবিশ্রীকর্তং নং পশুপতিপরাধীমন্বদয়ে ! 
ধয়ামিত্রর্বে শ্েররুণধধলশ্টা মরুচিভিঃ 1) 
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নদ: শোণো গঙ্গা তপনভনকেতি গ্রাবমমুং . 

ত্রয়াণাঁং তীর্থানামুপনয়সি সন্ভেদমনথে ! ॥ ৫৪ ৪ 
তধাপর্ণে ! কর্ণেজপনয়নপৈশ্ু্যচকিত। 

নিলীয়স্তে তোয়ে নিয়তমনিমেষাঃ শফরিকাঃ | 
ইয়ুঞ্চ শ্রীর্ববদ্ধচ্ছদপুট কবাটং কুবলয়ং 
জহ্াতি প্রত্যুষে নিশি চ বিঘটয্য প্রবিশতি ॥ ৫৫ ॥ 
নিমেষোন্মেষাভ্যাং প্রলয়মুদয়ং যাঁতি জগতী 
তবেত্যান্ুঃ সস্তে। ধরশিধররাজন্যতনয়ে 11 
ত্বহুন্মেধাজ্জাতং জগদিদমশেষং প্রলয়তঃ 
পরিত্রাতুং শঙ্কে পরিহৃতনিমেষাস্তব দৃশঃ ॥ ৫৬ ॥ 
দশ দ্রাধীয়স্যা দরদলিতনীলোত্পলরুচ। 
দবীয়াংসং দীনং স্পপয় কৃপয়া মামপি শিবে ! | 
অনেনায়ং ধন্ঠে। ভবতি ন চ তেহানিরিয়তা 
বনে বা হন্যে বা সমকরনিপাঁতো হিমকরঃ ॥ ৫৭ ॥ 
অরালং ভ্রপালীষুগলমগরাজন্যতনয়ে ! 
ন কেষামাধন্তে কুস্থমশরকোদগুকুতুকম্‌। 
*“তিরস্চীনো ত্র শ্রবণপথমুললঙব্য বিলসন্‌ 
অপাঙ্গব্যাসঙ্গে! দিশতি শরসন্ধানধিষপাষ্‌ ॥ ৫৮ & 
শ্ফ,রদগণ্ডাভোগপ্রতিফলিততাড়ক্কযুগলং 
চতুশ্চক্রং শক্ষে তব মুখমিদং মান্মথক্সখম্‌। 
বমারুহ্থ ভ্রন্ছত্যবনিরখমর্কেন্দুচরণং | 
মনাবীরে মারঃ।প্রমথপতয়ে সংজিতবূতে & ৫8 য়. 


৮%/৮ 
_ সরন্বত্যাঃ সুক্কীরস্ৃতলহরীকোশলভিদঃ 
_ পিবজ্তঠাঃ সর্ববাণি শ্রবণচুলুকাভ্যামবিরতম্‌। 
চমহকারপ্লীখাচলিতশিরসঃ কুগুলগণো 
ঝণহশুকারৈস্তারৈঃ প্রতিবচনমাচষ্ট ইব তে ॥ ৬* ॥ 
অসৌ। নাসাবংশস্তুহিনগিরিবংশধবজপটে ! 
ত্বদীক্মো নেদীয়ঃ ফলতু ফলমস্পাকমুচিতম্‌। 
বহমন্তমুক্তণঃ শিশিরতরনিশ্বীসঘটিতাঃ 
সম্থদ্ধ্যা বস্ত!সাং বহিরপি চ কুন্তামণিধরঃ ॥ ৬১ ॥ 
প্রকৃত্য। রক্তায়াস্তব সুদতি ! দন্তচ্ছদরুচে- 
দবিরাকী সাদৃশ্ঠং জনয়তু কথং বিদ্রমলতা | 
ন থিদ্বং তথিম্থগ্রতিকলনলাভাদরুণিতং 
ভুলামধ্যাক্জোচ,ং কথমপি বিলজ্জেত কলয়া ॥ ৬২ ॥ 
স্মিতজ্যোহসসীজালং তব বদনচন্দ্রহ্য পিবতাং 
চকোরাণামাসীদতিরসতয়া চঞ্চুজডিমা । 
অতস্তে শীতাংশোরস্বতলহরীমন্রুচয়ঃ 
পিবস্তি স্বচ্ছন্দং নিশি নিশি ভূশং কাঞ্জিকধিয়া ॥ ৬৩ ॥ 
অবিশ্রাস্তং পত়্যুশু পগণকথ মেড়নজড়া 
জবাপুষ্পচ্ছায়! তব জনন! জিহবা বিজয়তে । 
ধদগ্রাসীনায়াঃ স্ফটিকদৃশদচ্ছচ্ছবিময়ী 
অরন্বত্য! সুক্তিঃ পন্লিণমতি মাণিক্যবপপুষা ॥ ৬৪ ॥ 
রণে জিন! দৈত্যানগাগতশিরজত্ঠ কবচিভিঃ 
নিবনৈশ্যাংগুতরিপুরহর নির্্ীল্যবিমুটঃ ॥ 
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বিলুপ্যন্তে মাতস্তব বদনতাম্কুলকণিকাঃ ॥ ৬৫.) 
বিপঞ্চ্যা গায়ন্তী বিবিধমবদাঁনং পশুপতে- 
স্বয়ারন্ধে বক্ত,ং চলিতশিরসা সাধুবচনৈঃ। 
তদীয়েন্মাধুর্যযৈরপলপিততন্ত্রীকলরবাং 

নিজাং বীণাং বাণী নিচুলয়তি চোলেন নিভূতম্‌॥ ৬৬ ॥ 
করাগ্রেণ স্পৃষ্টং ভুহিনগিরিণা বসলতয়! 
গিরীশেনোদস্তং মুহুরধরপানাকুলিতয়।। 
করগ্রাহং শস্তোম্নুখমুকুরবৃস্তং গিরিস্থৃতে ! 
কথঙ্কারং জ্রমস্তব চিকুরমৌপম্যরহিতম্‌ ॥ ৬৭ ॥ 
ভুজান্লেবান্লিত্যং পুরদময়িতুঃ কণ্টকবতী 

তৰ শ্ীবা ধত্তে মুখকমলনালশ্রিয়মিয়ম্‌। 
স্বতঃশ্বেতা কালাগুরুবহলজন্বালমলিনা 
মৃণালীলালিত্যং বহতি যদহো। হারলতিক1 ॥ ৬৮ ॥ 
গলে রেখান্তিত্ো গতিগমকগীতৈকনিপুণে ! 
বিবাদব্যানন্ধপ্রাগুণগণসংখ্যাপ্রতিভূবঃ | 
*বিরাজস্তে নানাবিধমধুররাগাকরভুবাঁং 

ত্রয়াপাং গ্রামাণাং স্ফিতিনিয়মসীমান ইব তে ॥৬৯॥ 
স্বণালীম্বদ্বীণাং তব ভুজলতানাং চতস্থশাং | 
_ চতুত্তিঃ সৌন্দর্ধ্ং সরসিজভবঃ স্তো্তি রদনৈঃ | 
নখেভ্যঃ *সন্ত্রষ্তন্‌ প্রথমদলনারন্ষকরিপো- 

স্তুর্ণাং শীর্বাণাং লমসভয়হস্তাপণধিয়া ॥ ৭০ & 


১ 
নখানামুদ্দ্যোতৈর্নবনলিনরাগং বিহসতাং 
করাণান্তে কান্তিং কথয় কথয়ামঃ কখমমী 1 
কদাচিদ্বা সাম্যং ভজতু কলয়া হস্ত কমলং 
যদি ক্রীড়ল্লক্গ্মীচরণতললাক্ষারুণদলম্‌ ॥ ৭১ 
সমং দেবি ! ক্কন্দদ্বিপবদনপীতং স্তনযুগং 
তবেদং নঃ খেদং হরতু সততং প্রশ্ন,তমুখম্‌। 
যদালোক্যাশঙ্কাকুলিতহৃদয়ো হাঁসজনকঃ 
স্বকুস্তে হেরম্বঃ পরিম্থঘতি হস্তেন কটিতি ॥ ৭২ 1 
অমূ তে বক্ষৌোজাবন্থতরসমা ণিক্যকলসৌ 
ন সন্দেহস্পন্দৌ নগপতিপতাকে ! মনসি নঃ। 
পিরন্তৌ তৌ যন্মাদবিদি তবধুসঙগমরসৌ 
কুমারাবদ্ধাপি দ্বিরদবদন ক্রৌঞ্চদলনৌ ॥ ৭৩ | 
বহত্যন্ব ! স্তম্বেরমদনুজকুস্ত প্রস্থতিভিঃ 
সমারন্ধাং মুক্তামণিভিরমলাং হারলতিকাম্‌.। 
কুচাভে গো বিশ্বাধররুচিভিরস্তঃশবলিতাং 
গুঁতাপব্যামিশ্রাং পুরবিজয়িনঃ কীর্তিমিব তে ॥ ৭৪ ॥ 
কুচৌ সগ্:ক্ষিগ্তন্তটঘটিতকুর্পাসভিছুরো 
কষন্তো৷ দৌমুলং কনককলসাভৌ কলয়তা । 
“তব ত্রাতুং ভঙ্গাদদলমিতি বিলগ্রং তন্ুুভুব! 
ভ্রিধাবদ্ধং দেবি ! ভ্রিবলিলবলীবল্লিভিরিব ॥ ৭৫ ॥ 
তব স্তন্যং মন্তে ধরণিধরকন্যে ! হৃদয়তঃ 

£পারাবারঃ পরিবহুতি সারস্বত ইব। 
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দয়াবত্যা দর্তং দ্রবিড়শিশুরান্নাছ তব যৎ, 

কবীনাং প্রৌঢ়ানামজনি কমনীয়ঃ কবয়িতা ॥ ৭৬ ॥| 
হরক্রোধঙজ্বালাবলিভিরবলীটেন বপুষা 

গভীরে তে নাভীসরসি কতঝল্পো মনসিজঃ। 
সমুন্তস্থো তস্মদচলতনয়ে ! ধূমলতিকা 

জনস্ত।ং জানাতে জননি ! তব রো'মাবলিরিতি ॥ ৭৭ ॥ 
বযদেতত কালিন্দীতন্বতরতরঙ্গাকুতি শিবে ! 

কূশে মধ্যে কিঞ্িজ্জননি ' তব তগ্ভাতি স্ধিয়াম্‌ | 
বিমদ্দাদন্যোন্ৎ কুচকলসয়োরন্তরগতং 

তনুভূতঃ ব্যোম প্রবিশদিব নাভিং কুহরিণীম্‌ ॥ ৭৮ ॥ 
স্থিরে। গঙ্গাৰর্তঃ স্তনমুকুললোমাবলিলতা- 
কলাস্থানং কুণ্ডং কুক্মশরতেজোহুতভুজঃ। 
রতেলীলাগারং কিমপি তব নাভীতি গিরিজে 
বিলদ্বারং সিদ্ধেগিরিশনয়নানাঁং বিজয়তে ॥ ৭৯ ॥ 
নিসর্গক্ষীণস্ স্তনতটভরেণ কব্রমজা.যা 
নমন্মুর্তেন্ীভৌ বলিষু শনকৈক্স.ট্যত ইব। 

*চিরং তে মধ্যস্ত ক্রটিততটিনী-তীরততরুণা 
সমাবস্থান্থেন্দো! ভবতু কুশলং শৈলতনয়ে ? ॥ ৮০ ॥ 
গুরুত্বং বিস্তারং ক্ষিতিধরপতিঃ পার্ববতি ! নিজা- 
নিতন্বাদাচ্ছি্য ত্বয়ি বজনরূপেণ নিদধে । 

অতস্তে বিস্তীর্ণে গুরুরয়মশেষাঁং বস্রমতীং 
নিতন্বপ্রাগৃ্ভাবঃ স্থগয়তি লব্বুত্বং নয়তি চা ৮১ ॥ 


১০০ 


ক্রীন্দ্রাণাং শুণ্ডাঃ কনককদলীকাগুপটলী- 
মুভাভ্যা মূকুভ্যামুভয়মপি নির্জিত্য ভবতী | 
স্ববৃত্তাভ্যাং পত্যো প্রণতিকঠিনাভ্যাং গিরিস্থতে ! 
বিজিগ্যে জানুভ্যাঁং বিবুধকরিকুস্তদ্বয়মপি ॥ ৮২ ॥ 
পরাঁজেতুং রুদ্রং দ্বিগুণশরগর্ভে। গিরিস্ুতে ! 
নিষঙ্গৌ তে জড্বে বিষমবিশিখে বাঁমকৃত | 
বদগ্রে দৃশ্যান্তে দশশরফলাঃ পাদযুগলী- 

নখা গ্রচ্ছল্লানঃ স্থুরমুকুটশীৈকনিশিতাঃ 1 ৮৩ ॥ 
শ্রুতীনাং মুদ্ধীনো দধতি তব যৌ শেখরতয়া 
মমাপ্যেতৌ মাতঃ ! শিরসি দয়য়া ধেহি চরণৌ। 
যয়োঃ পাগ্ভং পাথঃ পশুপতিজটাজুটতটিনী 
যয়োল্প ণক্ষালক্ষীররুণহরচূড়া মণিরুচিঃ ॥ ৮৪ ॥ 
হিমানীহন্তব্যং হিমগিরিতটা ক্রান্তরুচিরৌ 
নিশায়াং নিদ্রাণং নিশি চ পরভাগে চ বিশদৌ। 
পরং লক্গনীপাত্রং শ্রিয়মপি স্থজন্তো প্রণয়িনাং 
সরোজং ত্ব্ুপাদে। জননি ! জয়তশ্চিত্রমিহ কিম্‌ ॥ ৮৫ ॥ 
নমোবাচং জমে! নয়নরমণীয়ায় পদয়ো- 
স্তবাস্যৈ দ্ন্ার স্ফ,টরুচিরসালক্তকবতে। 
কঅসুয়ত্যত্যন্তং যদভিহননায় স্পৃহয়তে 
পশুনামীশানঃ গ্রনদবনকক্ষেলিতরবে ॥ ৮৬ ॥ 
মৃষ! কৃত্বা গোত্র্খলনমথ বৈলক্ষনমিতং 

ললাটে ভর্ভীরং চরণযুগলং তাড়য়তি তে। 


১৩৬ 


টিরাদন্তঃশল্যং দহনকৃতমুন্ম,লিতবতা 
তুলাকোটিস্কাপৈঃ কিলকিলিতশীশানরিপুণ! ॥ ৮৭? 
পদন্তে কাস্তীনাং গ্রপদমপদং দেবি? বিপদ 

কথং নীতং সন্ভিঃ কঠিনকমঠীকর্পরতুলাম্‌। 

কথং বা বাহুভ্যামুপযমনকালে পুরভিদা! 

তদাদায় ন্যন্তং দৃশদি দর়মানেন মনসা ॥ ৮৮ | 
নখৈনণকস্থ্রীণাঁং করকমলসন্কোচশশিভি- 

স্তরূণা” দিব্যানাং হসত উব তে চণ্ডি! চরণ । 
ফলানি স্বশ্থেভ্যঃ কিশলয়করাগ্রেণ দধত]ং 
দরিদ্রেন্ত্যো ভদ্রাং শ্রিরমনিশমহ্ছায় দাদতে। ॥ ৮৯ ॥ 
কদ1 কালে মাতঃ ! কথয় কলিতালক্তকরসং 
পিবেয়ং বিদ্ভার্থী তব চরণনির্পেজনজলম্‌। 

প্রকৃত্যা মুকীনামপি চ কবিতাকারণতয়! 

যদাদন্তে বাণী মুখকমলতীন্ব.লরসতাম্‌॥ ৯০ ॥ 
পদন্যাসক্রীড়াপরিচয়ুমিবালকুমনস- 

শ্চরন্তস্তে খেইলং ভবনকলহংস! ন জহতি। 
স্ববিক্ষেপে শিক্ষাং স্বভগমণিমপ্রীররণিত- 
চ্ছলাদাচক্ষাণং চরণকমলং চারুচরিতম্‌ ॥ ৯১ ॥ 
অরালা কেশেষু প্রকৃতিসরল! মন্দহসিতে 
শিরীষাভা গাত্রে দৃূশদিব কঠে!রা কুচতটে । 
ভূশন্তত্বী মধ্যে পৃথুরসি বরারোহবিষয়ে 

জগভ্রাডুং শস্তোঞ্জয়াত করুণ! কাচিদরুণ! 1 ৯২ ॥ 


হরেঃ পত্বীং পল্মাং হরসহচরীমন্রিতনয়!ম্‌। 


৮ 


পুরারাতেরস্তঃপুরমসি ততন্বচ্চরণয়োঃ 

লপর্ধযামধ্যাদা তরলকরণানামস্তলভা 1 

তথা হোতে নীতাঃ শতমখমুখাঃ সিদ্ধিমতুলাং 

তব ছ্বারোপান্তস্থিতিভিরণিমাপ্ভাভিরমরাঃ ॥ ৯৩ 
গতাস্তে মণ্চত্বং ভ্রুহিণহরিরুদ্রেশ্বরশিবাঃ 

শিবঃ স্বচ্ছচ্ছায়াঘটি তকপট প্রচ্ছদপটঃ | 

ত্বদদীয়ানাং ভাসাং প্রতিফলনলাভারুণতয়। 

শরীরী শৃঙ্গারো রস ইব দৃশীং দোগ্গি কুতৃকম্‌॥ ৯৪ | 
কলঙ্কঃ কম্তুরী রজনিকরবিম্বং জলময়ং 

কলাভিঃ কর্পুরৈম্মরকতকরগুং নিবিডিতম্‌। 
অতন্বন্তোগেন প্রতিদিনমিদং রিক্তকুহরং 
বিধিভূয়োভূয়ে! নিবিড়য়তি নূনং তব কৃতে ॥ ৯৫ | 
স্বদেহোস্ত,তাভিঘঘবণিভিরণিমান্াভিরভিতো 

নিষেব্যাং নিত্যে ! ত্বামহমিতি সদ! ভাবয়তি ষঃ। 
কিমাশ্চ্ধ্যং তস্থ ত্রিনয়নসমৃদ্ধিং তৃণয়তো 

মহা সন্বর্তগ্রির্বিরচয়তি নীরাজনবিধিম্‌ ॥ ৯৬ ॥ 
কলত্রং বৈধাত্রং কতি কতি ভজস্ভে ন কবয়ঃ 

শ্রিয়ো দেব্য/ঃ কো। বা ন ভবতি পতিঃ কৈরপি ধনৈঃ। 
মহাদেবং হিত্বা! তব সতি ! সতীনামচরমে ! 
কুচাভ্যামাসঙগঃ কুরুবকতরোরপ্যস্থলভঃ ॥ ৯৭ | 
গিরামাহার্দেবীং দ্রহিণগৃহিণীমাগমবিদো 


ক 


১1৫ 


ভুরীয়া কাপি ত্বং দুরধিগমনিঃসীমমহিমা 
মহাঁমায়ে ! বিশ্বং ভ্রময়সি পরংব্র্গমহিষি ! ॥ ৯৮ ॥ 
সমুস্ত,তস্থুলস্তনভরমুরশ্চারু হসিতং 
কটাক্ষে কন্দ্পাঃ কতি চ ন কদন্বছ্যুতিবপুঃ। 
হরম্ং ত্বত্তুান্তিং মনসি জনয়ামাস মদনো! 
ভবত্যাং যে ভক্তাঃ পরিণতিরমীষামিয়মুমে ! ॥ ৯৯ ॥ 
সরস্বত্যা লক্ষ্য বিধিহরিসপন্রে। বিহরতে 
রতেঃ পাতিব্রাতাং শিখিলয়তি রম্যেণ বপুষা। 
চিরং জীবন্নেব ক্ষয়িতপশুপা শব্যতিকরঃ 
পরংব্রন্মাভিখ্াং রসয়তি রসং তুদ্চজনবান্‌ ॥১০০ ॥ 
নিধে ! নিত্যস্মেরে ' নিরবধিগুণে ! নীতিনিপুণে ! 
নিরাঘাটজ্ঞাঁনে ! নিয়মপরচিভ্তৈকনিলয়ে !। 
নিয়ত্য। নিশ্ম,ক্তে নিখিলনিগমান্তস্ততপদে ! 
নিরাতঙ্কে ! নিতে ! নিগময় মমাপি স্ততিমিমাম্‌ ॥ ১০১ ॥ 
প্রদীপন্থালাভিদ্দিবসকরনীরাজনবিধিঃ 
স্বধাসৃতেশ্চন্দ্রোপলজললবৈরধ্যরচন1। 
স্বকীয়ৈরস্তেভিঃ সলিলনিধিসৌহিত্যকরণং 
ত্বদীয়াভির্বাগৃভিস্তব জননি ! বাচাং স্ততিরিয়ম্‌ ॥ ১০২ ॥ 
মঞ্্রীরশোৌভিচরণং বলিশোভিমধ্যং 
হারাভিরামকুচমন্তুরুহায়তাক্ষমূ। 
লীলাত্রকং হিমমহীধরকম্তকাখ্যং 
।জ্ান্প্রদীপমিমমীশ্বরদীপদীপ্তম্‌ ॥ ১০৩ ॥ 





১৮০ 
ইশ্বং শঙ্করমু্তিনা! ভগবতা৷ বাগ্দেবতাসিঙ্কুনা 
শ্রীসৌন্দধ্যস্থধানদীস্ত্রতিরিয়ং কৃপ্তা বিচিত্রা গুঁণৈঃ। 
আবৃত্ত। ধৃতশক্তিভিদশশতাবৃত্ত্যা নরৈঃ সাঁধকৈ- 
স্তান্‌ কুবর্বীত কৰীন্ নরেন্দ্রমুকুটাসংঘৃষ্টপাদান্বুজান্‌ ॥১০৪॥ 
ইতি শ্রীশঙ্করাচার্যবিরচিতমানন্দলহরীস্তোত্রং 
জমাণ্তম্‌। 
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সিদ্ধান্তদর্শন | 


প্রথম ভাগ । 


পাপা ৫১৯ 


প্রথম সিদ্ধান্ত । 

মিথ্যা! যাহ1, তাহা নাই । তোমার মতে মায়া মিথ্য?, 
হ্বতরাং তাহাও নাই 1 স্রতরাং তাহ1 কাহারও কোন ক্ষতি 
করিতে পারে না! ১। 

বদি বল মায়া আছে, তাহা হইলে তাহা অবশ্ঠই সত্য। 
মায়া সত স্বীকৃত হইলে, মায়ার প্রন্োক কার্ধ্যও সত্য স্বীকার 
করিতে হয় । তাহা হইলে মায়ার প্রতোক কার্যের প্রত্যেক 
ফলও স্বীকার করিতে হয়। হ। 








মায়! সত্য স্বীকার করিলে মায়াকে অনিত্যও বল! যায় নং, 
কারণ সত্য কখনই অশিত্য হইতে পারে না। বেদাস্ত এবং 
শানা উপনিষদে ব্রহ্গকে সত্য বল! হইয়াছে ; সেইজন্ত এ সকল 
গ্রন্থমতে ব্রহ্গও নিত্য | ব্রন্ষের নিত্যতার স্তায় মায়ারও নিত্যতা 
স্বীকার করিলে, এঁ উভগ্নের সমতাঁও শ্বীকার করিতে হয়। ৩| 


দ্বিতীয় সিদ্ধান্ত । 
বে শক্তি প্রভাবে আমি আছি বোধ করা হয়, বেদাস্ত এবং 
নাঁনা' বৈদাস্তিক গ্রন্থে সেই শক্তিকেই অহঙ্কার বল! হ্ইম্াছে। 


২. সিদ্ধান্তদর্শন | 


বেদান্ত এবং নান! বৈদাস্তিক গ্রস্থানুমারে সেই শক্তি মায়িক | 
মায়িক যাহা, বেদাস্ত এবং নানা বৈদাত্তিক গ্রন্থে তাহাঁকেই 
অসত্য বল! হুইয়াছে । বেদান্ত এবং নান! বৈদাস্তিক গ্রন্থানুসারে 
অহঙ্কার মায়িক, সুতরাং তাহাও অসত্য বলা যাইতে পারে । ১। 

বেদাস্ত ও বেদাস্তসন্বন্বীর নান গ্রস্থানুলারে অহঙ্কার 
হর্দিও মায়িক, তত্রাপি অহঙ্কার বাতীত নিজ অস্তিত্ব পর্মযস্তও 
বোধ হয় না, এবং তাহা ব্যতীত অন্ত কোন কিছুরও 'অন্তিত্থ 
বোধ হইবার নহে; স্থতরাঁং আত্মজ্ঞানের অস্তিত্ববোধ ও 
সেই অহঙ্কারের অস্তিত্ব বশতই হইয়া থাকে, ইহা! অবশ্যই 
স্বীকার করিতে হইবে। অনিতা-অসত্য দ্বারা নিত্য-সত্যের 
অস্তিত্ববোধ হয়, ইহ! ভাবিতেও যেন কুণ্ঠিত হইতে হ্য়। 
অন্ধকার দ্বারা আলোক দর্শন যেমন অসম্ভব, তদ্রপ অসত্য 
দ্বারা নিত্য-সত্যকে জানাও অসম্ভব | ১। 

যে অহঙ্কারের প্রভাবে আত্মার ও আম্মজ্ঞানেব পন্যস্ত 
'অন্তিত্ববোধ হয়, তাহাকে তুমি অসত্য বলিতে পার না। 
তোমার তাঁহাকে নিত্য-সত্যই বলা উচিত । তাহ নিত্য-মতা 
বলিলে, তাহা যে মায়ার অংশ, সে মানাকেও নিত্য পত্য 
বলিতে হর । ৩। 


তৃতীয় সিদ্ধান্ত । 
বাহার কারণ নই, তাহা নিত্য | বাহার কারণ নাই, তাহার 
উৎপত্তিও হজ নাই। উৎপত্ভি যাহার হয় নাই, তাহার বিনাশও 
নাই। পরমহংদ শক্করাচার্যের আত্মানাত্মবিবেকানুসারে 
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অবিগ্ভারও উৎপত্তির কারণ নাই। সেমতে অবিষ্ভার উৎ- 
পন্তির কারণ নাই বলিয়া অবিগ্ভা৪ অজ। সেমতে অবিগ্তা 
অজ বলিয়। অবিগ্ভা অমরগ বটে। সেমতে অবিদ্ভা অজ- 
অম্র বলিয়াই অবিদ্ভাও নিতা। স্তরাং দেই মতানুসারে 
অবিস্া ও ব্রহ্ম অভেদ বলিতে হ্য়। কারণ সেমতে ব্রহ্ধও 
অন, অমর ও নিত্য । সেমতে ব্রঙ্গকে অনাদি ও অবিদ্ভাকে ও 
ভনাগ্ঠা বল! হইয়াছে । যাহার আদি কেহ নাই, তিনিই 
অনাদি। বাহার আদ কেহ নাই, তাহার উৎপন্তিও হয় নাহ । 
উৎপন্তি বাহার হয় নাই, তাহার মুতাও নাই! শঙ্করাচার্যের 
মতে পুংলিঙ্গে ব্রহ্ম বেমন অনাদি, তদ্রপ তাহারই মতে স্ত্রীলিঙ্গে 
অশিগ্ভাও অনাগ্য! । অবিদ্ভ! অনাগ্যা, স্তরাং অবিগ্ভারও কেহ 
আদি নাই। অবিগ্ভার আদি নাই বলিয়। অবিদ্যারও প্র ব্রন্ষের 
সায় জন্ম-মৃত্যু নাই৷ সেই জন্ত রঙ্গের হ্টায় এ অবিদ্যাও নিত্য । 





চতুর্থ সিদ্ধান্ত । 

বেদান্তানুসারে সব্ব-দেহেই একাত্স।। সেমতে সেই 
আন্মই ব্রহ্ম । অথচ বেদান্তেরই কোন কোন স্থানে ব্রহ্গকে 
নির্বিকার, অপরিবর্তণীয় ও নিরঞ্জন বলা হইয়াছে । কিন্তু 
প্রা সকল দেহেইত সেই ব্রক্ষাম্মাকে বিকারধিশিষ্ট, পরি- 
বর্তনীয় ও অঞ্রনবিশিষ্ট দেখিতে পাই। যদি বল, বেদাস্তা- 
নুসারে মায়া গ্রভাবেই প্রায় সকল দেহেই দেই নির্ববিকার- 
অপরিবর্তনীয়-নিরঞ্জন-ন্ধাত্মা বিকারবিশিষ্ট, পরিবর্তনীম্ম এবং 
অগঞ্জনবিশিষ্ট হইয়াছেন; তদছুত্তরে বলি, তবে কি মায়! 
সেই নহান্‌ ব্রদ্ধাত্থা অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ? তবে কি মায়! সেই 
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মহান ব্রদ্ধাত্মা অপেক্ষা মহাশক্কি-সম্পন্না ? যে, সেই নিরঞ্জন, 
'নির্ধিকার ও অপরিবর্তনীয়-ব্রক্ষকেও বিকারবিশি্, অঞ্জন- 
বিশিষ্ট এবং পরিবর্থনীয় করিতে সক্ষম হুইয়াছে? এমন কি, 
সেই মানা প্রভাবে সেই মহান্‌ ব্রদ্মাত্মারও আত্মবোধ লুপ্ত 
হইয়াছে । এমন কি, সেই মায়া প্রভাবে সেই মহান্‌ ব্রন্ধাত্বাও 
শোক, ছঃখ, কাম, ক্রোধ, লোভ, মোহ, মদ, মাৎসর্যয, হিংসা, 
অভিমান ও অহঙ্কার প্রভৃতি নান! বিকারের অধীন হইয় 
থাকেন। তিনি প্র সকল দ্বারা অভিভূতও হইয়া থাকেন। 
সে অবস্থায় তিনি যে সর্বশক্তিমান, নির্বিকার, অপরিবর্তনীয় 
এবং নিরঞ্জন, ইহাও বুঝিতে পারেন না। সে অবস্থায় প্রক্কত- 
পক্ষে তিনি যাহা, তাহাওত তিনি বুঝিতে পারেন না। সে 
অবস্থায় তাহার সম্পূর্ণ ভ্রমই থাকে । ১। 

তুমি বলিতেছ, সর্বাত্মা ভ্রান্তিক্রমেই বল! হইয়া থাকে। 
তুমি বলিতেছ, সর্ধ-দেহে একাত্মাই আছেন। তুমি বলিতেছ, 
যত দেহ তত আত্মা নহেন। তোমার মতানুসারে সর্ব-দেহেই 
যদি একাস্মা থাকিতেন, তাহ! হইলে সর্বব-দেহ হইতেই সেই 
একাত্মার একপ্রকার শ্বভাবই বিকাশিত দেখিতাম। তাহা 
হইলে গ্রত্যেক দেহেই সেই একাত্মা নিজেই আছেন বোধ 
করিতেন। আমি-আত্মা এই দেহে আছি, কিন্তু আমিই সর্ধ- 
দেহে আছি, ইহাত আমার বোধ হয় না। ২। 





পঞ্চম সিদ্ধান্ত । 
' বেদান্ত প্রভৃতি অনেক শান্ত্রমতেই আত্ম সর্ধ্বব্যাগী। কিন্ত 
হ্ত-পদবিশিষ্ট দেহ ব্যতীত অন্ত কিছু অবলহ্বনেত আত্মস্ঞানের 
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"করণের বিষয় শুনা যাঁয় না। যে সকল গ্রন্থে আত্মা ও আম্ম- 
জ্ঞানের বিষয় বর্ণিত হইয়াছে, সে সমস্তের মতে দেহস্থ-আত্মা 
হইতেই আত্মক্ঞান ্ক.রিত হইয়া! থাকে । মহাত্ম! শঙ্কর চার্য 
দেহস্থ ছিলেন, সেই দেহস্থ-মহাম্া শঙ্করাচার্ধ্য হইতেই আস্মজ্ঞান 
স্কুরিত হইয়াছিল। মহাম্ম! অষ্টাবক্রও দেহস্থ ছিলেন, দেই 
দেহস্থ-মহাত্মা অষ্টাবক্র হইতেই আস্মজ্ঞান স্কুরিত হইয়াছিল। 
বেদীনস্তসার রচয়িতা মহাম্। ষদানন্র-যোগীন্দ্রও দেহস্থ ছিলেন, 
সেই দেহস্থ-মহাত্মা সদানন্দ-ঘোগীন্র হইতেই আত্মজ্ঞান স্করিত 
হইয়াছিল। ক্রন্ূপ কত মহাম্মাই দেহ্স্থ ছিলেন, অথচ 
তাহাদের মধ্য হইতেই আত্মজ্ঞান স্মরিত হইয়াছে। অদ্যাপিগ 
কত দেহস্থ মহায্মা হইতেই আন্মজ্ঞান স্মংরিত হইতেছে । দেহস্থ- 
আম্মা ব্যতীত অন্য কোনস্থানস্থিত আত্ম হইনেত আত্মজ্ঞান 
স্করিত হইবার বিবরণ, কোন উপনিধদে, বেদাস্তদর্শনে, 
বেদাস্তনারে, পরমহংস শঙ্করাচাধ্যের বা অন্ত কোন মহাত্মার 
বেদান্ত-প্রতিপাদক কোন গ্রন্থেই পাওয়। বায় না। ইদানীও 
কোন আত্মন্ঞনা আদেহল্ত নহেন। উপনিষত, বেদাস্তদর্শন 
এবং অন্তাগ্ত আক্মজ্ঞান গ্রতিপাদক গ্রস্থানুসারেই আত্মজ্ঞান্‌ 
দেহস্থ-আাত্মা হইতেই স্কুরিত হইয়া থাকে। বেদান্তদর্শন- 
থানিগুত দেহস্থ-বেদবাস হইতে স্কংরিত হইয়াছিল। বেদান্তসা'র" 
খানিওত দেহস্থ-সদানন্দ-যোগীন্্র হইতে স্ষুরিত হইয়াছিল। 
বেদান্ত-প্রতিপাদক যে সমস্ত গ্রন্থ দেখিতে পাওয়া যায়, সে 
সমস্তইত দেহস্থ-আত্মা হইতে স্কুরিত। *সে সমস্ত গ্রন্থের 
কোনথানিইত* অদেহ অবলম্বনে স্ফরিত হয় নাই। দে সমস্ত 
গ্রন্থের গ্রত্যেকখানিইত সাকার*নিরাকার-আত্মা হইতে শ্ফ,রিত 
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হইকাছিল। সে সমব্ত গ্রন্থের কোনধানিইত কেবল নিরাকার- 
আত্মা হইতে স্দ,রিত হয় নাই। যথা কেবল শুন্ত, তথা'ও 
আত্মা বিদ্যমান। অথচ সেই শুন্তাবলম্বিত আত্মা হইতে 
আত্মজ্ঞান ক্ষরিত হয়না । অথব! সেই শুন্তাবলম্বিত আত্ম! 
হইতেত ফোন বৈদিক-উপনিষত, বেদাস্তদর্শন কিম্বা আত্মজ্ঞান- 
প্রতিপাদক কোন গ্রস্থ স্ক,রিত হন নাই। ১। 

প্রায় সমস্ত অদ্বৈতমত-প্রতিপাদক গ্রস্থই সংস্কৃত ভাষায় 
রচিত। সেই সংস্কত ভাষাত দেহস্থ-আত্মা হইতেই ক্ষরিত 
হইয়া থাকে। অতএব সেইজন্ত অদ্বৈতমত দেহস্ব-আত্ম। 
হুইতেই স্ফুর্িত। অতএব সেইজন্য অদ্বৈতমত-প্রতিপাদক সমস্ত 
গ্রন্থে যে আত্মজ্ঞানের বিষয় বর্ণিত হইয়াছে, সে আত্মজ্ঞানও 
দেহস্থ-আত্ম! হইতেই শ্করিত হইয়া থাকে । ২। 

দেছেই আত্মা বিকাশিত। সেই দেহস্থ-আত্মীতেই আত্ম- 
জ্ঞান বিকাশিত হইয়া থাকে । অদেহস্থ-আত্ম। হইতেত কথনই 
আহ্মজ্ঞান বিকাশিত হয় না। দেহত পরিমিত, তন্মধ্যস্থ 
আযম! সেই দেহ অগেক্ষ। বৃহৎ, তাহাওত বোঝা যায় ন।। 
ভুমিই যথার্থ বল দেখি, যে তোমার দেহ যত বড়, তন্মধাস্থ 
আত্মাকে কি তাহা অপেক্ষা! বৃহৎ বোধ কর? আমি নিশ্চয়ই 
বলিতেছি, তাহ! তুমি কখনই বোধ কর না। তোমার দেহে 
আঘাত করিলে, তন্বার৷ তুমি-আত্ম। কষ্ট বোধ কর। কিন্তু 
তোমার পার্থস্থ কোন শুন্তে আঘাত করিলেত তোমার কষ্ট 
যোগ হয় না। তবে তুমি-আত্মাই সর্বত্রে আছ, ইহ! কি 
খকাডর অবধারিভ্ হইতে পারে ?। ৩) 

এক দেহের আত্মায় আত্মজ্ঞানের স্ফ্রণ দেখিতে  পাই। 
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কিন্তু অন্ত দেহের আত্মায় হয়ত আত্মজ্ঞানের স্ফরণ দেখি না। 
সর্ধ-দেহে একাত্মারই বিদ্যমানত! থাকিলে সর্ব-দেহেই আত্ম- 
জানের স্কূরণ বুঝিতাম। তাহা! হইলে কোন দেহে অনাত্মস্ঞানী- 
আত্ম! এবং কোন দেহে আত্মজ্ঞানী-আত্ম! থাকিতেন না । ৪ 
দেহ অবলম্বনে আত্মা হইতে আত্মজ্ঞান বিকাশিত হইয়| 
থাকে। দেহ অবলম্বনে আত্ম! হইতে আত্ম-প্রেম বিকাশিত 
হুইয়। থাকে । দেহ অবলম্বনে আত্মা হইতে শুদ্ধ-তক্তি বিকাশিত 
হইয়া থাকে । দেহ অবলম্বনে আত্মা হইতে কত শক্তিই বিকাশিত 
হইয়। থাকে । স্থতরাং সেই দেহকে তুমি অপ্রয়োজনীয় বলিতে 
পার না। সুতরাং সেই দেহে যেন তোমার অবজ্ঞ। ন। হয়। 
এক দেহস্থ আত্মজ্ঞানী-আস্মা, অন্ত দেহস্থ অনাস্মজ্ঞানী-আত্মাকে 
আত্মজ্ঞান-বিষয়ক যে সকল উপদেশ দিয়! থাকেন, মে সকলত 
দেহ অবলম্বনেই দিয়া থাকেন। যিনি সেই আত্মজ্ঞানীর উপদেশ 
মকল শ্রবণ করেন, তিনিওত দেহ অবলম্বনেই শ্রবণ করেন। 
এক দেহী-প্রেমিকআত্মাইত অন্য দেহী-প্রেমাম্পদ-আত্মার 
প্রতি প্রেম করিয়। থাকেন। এক দেহী-ভক্তাত্মাত অন্ত দেহী- 
ভক্তিভাজনাতআ্মার প্রতি ভক্তি করিয় থাকেন। তবে দেহ 
তোমার পক্ষে হেয় হয় কেন? দেহ অবলম্বনে আত্মা আত্মজ্ঞান- 
বিষয়ক উপদেশ সকল পাঠ ও শ্রবণ করেন। দেহ অবলম্বনে 
'আত্ম। আত্মজ্ঞ।ন-বিষয়ক উপদেশ দিয় থাকেন । দেহ অবলম্বনে 
এক দেহ্ম্থ-আত্মা-প্রেমিক অপর দেহস্থ-প্রেমাম্পদ-আত্মার 
প্রতি প্রেম করিয়া থাকেন। দেহ অবলম্বনে এক দেহম্থ- 
তক্তাত্বা অপর দেহস্থ-ভক্তিভাজনায্মার প্রতি ভক্তি করিয়৷ 
থাকেন।. সকল কাধ্যই দেহ অবলম্বনে হইক্সা থাকে । ,কত 
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পুরাণ, তন্ত্র, কত শান্ত্রাারে পরমেশ্বরও দেহ অবলগ্থনে হাজন, 
পালন, নাশ প্রভৃত্তি কতই অদ্ভুত ব্যাপার সম্পন্ন করিয়া থাকেন। 
কত আত্মজ্ঞানী-পরমহংসাত্মা-মহাপুকষগণ ও দেহী, তাহার। দেহ 
অবলম্বনেই কত অনাত্মজ্ঞনী-দেহস্থ-আত্মাকেই আত্মজ্ঞান 
সম্বন্ধে উপদেশ সকল প্রদান করিয়া থাকেন। তাহাদের মধ্যে 
প্রত্যেকেই দেহ অবলম্বনেই “সোইহংঃ বা "শিবোহত 
বলিয়। থাকেন। তবে তোমার মতে দেহ অবজ্ঞেম কেন ?। ৫1 

কোন কোন উপনিষত, বেদাস্তদর্শন, বেদান্তসার এবং পরম" 
হংন শঙ্করাচার্ধ্য গ্রভৃতি মহাক্সাগণের গ্রস্থাবলীমতে আম্মাতে 
আত্মজ্ঞান স্কুরিত না হইলে অবিদ্যাকে অসত্য বোধ হয় না, 
এবং সেই আন্মজ্ঞান ব্যতীত সর্ব-বন্ধন-শুন্যও হওয়া বায় ন1। 
সমস্ত অহ্বৈতমতের গ্রন্থ হইতেই জানা যায় যে, দেহস্থ-আত্মা 
হইতেই আত্মজ্ঞান স্কুরিত হইরা থাকে । সে সকল গ্রন্ 
হইতে স্পষ্টই প্রতীতি হয় যে, কখনই অদেহস্থ-আক্মা হইন্ডে 
আত্মজ্ঞানের স্কুরণ হয় না। বেদান্তান্থসারে আম্মাই ব্রঙ্গ। 
তবে বর্ষের দেহ নাই কি" প্রকারে বলিতেছ ? শ্রী যে পরম- 
ংন ধিনি বারম্বার “পোঁইহংঃ বলিতেছেন, বিনি আপনাকেই 
ব্রহ্ম বলিয়! গ্রতিপন্ন করেন, ধিনি আপনি বাতীত অন্ত স্বতন্ত্র 
ব্রহ্ম আছেন শ্বীকারই করেন না, এ দেখিতেছ না, তাহার ও 
যে দেহ রহিয়াছে । তাহার দেহু রহিয়াছে, অথচ তাহার 
দেহক্ষে ঘ্দি কল্পিত ও অসত্য বল! হয়, তাহা হইলে তিনি 
যে আছেন বোধ “করিতেছেন, তাহাও অসত্য বলা হয় 
না! কেন? কারণ ফ্তাহাদেরইত অদ্বৈতমতে নির্দেশিত হইয়াছে 
বে. যে অহঙ্কার ছার! নিজের অস্তিত্ব বোধ হয়, তাহাও 
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মায়িক। সুতরাং সেই মায়িক-অধঙ্কার যাহা নির্বাচন করে, 
তাহা সত্য কি প্রকারেই বা বল। যাইতে পারে । ৬। 

বুদ্ধের সহিত আপনাদের অভেদত্ব বাহার! প্রতিপাদন 
করিয়াছেন, তাহাদ্দেরওত দেহ ছিল। ব্রক্ষের সহিত আপনাদের 
অভেদত্ব যাহার! প্রতিপাদদন করিতেছেন, তাহাদেরওত দেহ 
আছে। অথচ তাহাদের মতে রাম, কৃষ্ণ, বিষণ, শিব, ব্রহ্গা, 
কালী, দুর্গা, জগস্ধাত্রী প্রভৃতির দেহ করিত ও অসত্য কেন বল! 
হয়, তাহাও বুঝিতে পারি না। যিনি বেদাস্ত অনুসারে 
আপনাকে ব্রন্ষের সহিত অভেদ প্রতিপন্ন করিতেছেন, তাহার 
দেহ সত্য হইলে রাম, কুষ্ণ, বিষণ, শিব, ব্রহ্মা, কালী, হুগী, 
জগন্ধাত্রী গ্রভৃতির দেহও সত্য বলিতে হইবে । ৭। 

তুমি রহিয়াছ, যে অহঙ্কার বার! নির্বাচিত হইতেছে, সেই 
অহঙ্কার দ্বারাই তোমার দেহ রহিয়াছেও নির্বাচিত হইতেছে । 
তুমি আছ যদি সত্য হয়, তাহা হইলে তোমার দেহ আছেও 
সত্য। উক্ত যুক্তি দ্বারা তোমার দেহ আছে প্রতিপন্ন হইল। 
উক্ত যুক্তি দ্বারাই রাম, কৃষ্ণ, বিষ্ণু, শিব, ব্রহ্মা, কালী, দুর্গা, 
জগন্ধাত্রী প্রভৃতিরও দেহ আছে। তীাহাদেরও যে দেহ সত্য, 
ইহই বা গ্রাতিপন্ন হইবে না! কেন ? যাহ দ্বারা এক সত্য নির্ববা- 
চিত হয়, তাহ। দ্বারাই অন্ত সত্য নির্বাচিত হইতে পারে । ৮। 





ষষ্ঠ সিদ্ধান্ত । 


আমজ্ঞান বাহার আছে, তাহার আত্মজ্ঞান এবং তিনি আত্মা, 
ইহা! তাহার নিশ্চয়ই বোধ আছে। সুতরাং আত্মজ্ঞানীর 
অহঙ্কার এবং মমত] নাই, কি-প্রকারে বলিব? কারণ তাহার 
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আত্মজ্ঞন,_-তীহার বোধ আছে, এইজন্ত আত্মজ্ঞানের প্রতি 
তাহার মমতাও আছে বলিতে হইবে । তিনি আত্মা,_তাহার 
বোধ আছে, এইজন্ত তাহার অহঙ্কারও আছে বলিতে হুইবে। 
অথচ বেদাস্তমতে আত্মজ্ঞানীর অহঙ্কান্ন ও মমতা থাকে না 
বলা হয়। আত্মজ্ঞানীর নিজে আত্মা, বোধ থাকে, এবং তাহার 
আত্মজ্ঞান, ইহাও তাহার বোধ থাকে । সুতরাং তাহার অহঙ্কার 
ও মমতা থাকে না, কথন্নই বলা যায় না। ১। 

নিজের অস্তিত্ব বোধ ন। থাকিলে, অন্ত কিছুর অস্তিত্ব-ধোধও 
হয় ন।। নিজের অস্তিত্ববোধ অহঙ্কার দ্বার! হইয়! থাকে। 
€বদাস্তমতে অহঙ্কার মাক । সেমতে বাহা মায়া কিছ! 
মায়ার অংশ অথবা মানিক; তাহাই অসত্য । অতএব সেইজন্য 
মায়ার বিকাশ অহঙ্কারও অসত্য । অথচ সেই অসত্য-অহঙ্কার 
স্কংরিত না থাকিলে আত্মজ্ঞানী যে নিজে আত্মা, তাহাও 
বোধ করেন না। তাহার আত্মজ্ঞান, তাহাও তিনি বোধ 
করেন না। আত্মজ্ঞানর স্ফুরণ কি প্রকারঃ তাহাও অনুভব 
করেন না। সেই আত্মজ্ঞানের স্ক.রণ বশত আত্মজ্ঞানী ঘে আনন্দ 
সম্ভোগ করেন, তিনি তাহাও বুঝিতে পারেন না। সুতরাং 
আত্মজ্ঞানীরও অসত্য-অহঙ্কারে বিশেষ প্রয়োজন আছে । ২। 

অনত্য-অহঙ্কারের সহিত সত্য-আত্মার সম্বন্ধ বশতই সতা- 
আত্মা নিজে আছেন বোধ করেন। অসত্য-অহঙ্কারের সহিত 
তাহার সম্বন্ধ না থাকিলে তিনি নিজে আছেন পর্যন্ত অন্থভব 
করিতেন না। অপত্য-অহঙ্কারের সাহায্যে সত্য-আত্ম। নিজে 
আছেন ষদি বোধ না করিতেন, তাহা হইলে তাহার আজ্জ্ঞানও 
ইহত- না। তাহ! হইলে তীহার আত্মজ্ঞান, এ বোধও ডাহার 
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হইত না। তাঁহা হইলে তাহার আত্মজ্ঞানের স্কূরণ বোধও হইত 
ন।। তাহা হইলে আত্মজ্ঞান কি, তাহাও তিনি বুঝিতেন না । 
তাহ! হইলে আত্মজ্ঞান বশত যে আনন্দ সম্ভোগ হয়, তিনি তাহাও 
সন্তোগ করিতেন না । তাহ! হইলে তিনি তাহ! যে কি, তাহাও 
বুঝিতেন না। তাহ! হইলে তিনি সেই আনন্দের অস্তিত্ব 
পর্য্যস্ত অনুভব করিতে পারিতেন না। সেইজগ্ভই বলি, 
অহঙ্কারকে অসত্য বলা উচিত নহে । ৩। 

অসত্য-অহঙ্কার বদ আম্মার নিজের অস্তিত্ব-বোধের কারণ 
হয়, অসত্য-অহঙ্কার বদি আত্মার আত্মজ্ঞানের অন্তিত্বান্থুভব 
করিবার কারণ হয়, অনত্য-অহঙ্কার যদ্দি আত্মজ্ঞান কি, তাহা! 
বুঝিবার কারণ হুর, অসত্য-অহস্কার ঘি আত্মজ্ঞান বিকাশিত 
রহিবার কারণ হয়, অপত্য-অহঙ্কার যন্দি আত্মজ্ঞান-জনিত 
আনন্দের অন্তিত্ববোধের, তাহ। সম্ভোগ করিবার ও তাহা 
বুঝিবার কারণ হয়, তাহা হইলে মে অপসত্য-অহঙ্কারকে ও 
অসাধারণ বলিতে হইবে ।১। 

বেধাস্তমতে অহঙ্কার, মায়ার অংশ মায়, সুতরাং বেদাস্ত- 
মতে তাহা অসত্য । কারণ বেদাস্তে মায়াকে অসত্যই বলা 
হইক্সাছে। বেদান্তে যে অহঙ্কারকে অসত্য বল! হইয়াছে, মেই 
অহষ্কারেরই সাহায্যে সত্য-আত্মা কি প্রকারে নিজের অস্তিত্ব- 
বোধ করেন, তাহাও অতি আশ্ধ্যের বিষয়। অসত্য কখনই 
সত্য নির্বাচন অথবা সত্য বুঝিবার কারণ*হইতে পারে না। 
অসত্য নিজেইংনাই । তবে তাহা,--আছে যাহা, তাহার অস্তিত্ব- 
বোধ কি প্রকারে করায়? অসত্য যাহার অস্তিত্ববোধ করায় 
তাহাও যে অসত্য নহে, তাহাই বাকি প্রকারে তুমি বাল- 
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তেছ? রেদাস্তমতে অহঙ্কার অসত্য। অথচ তাহা আত্মার 
অনস্তিত্ব-বোধ করায়, তাহা আত্মজ্ঞানের অস্তিত্ববোধ করায়, 
তাহ! আত্মজ্ঞান-জনিত আনন্দের অস্তিত্ব-বোধ করায়, তাহা 
বেদাস্তান্থসারে অসতা, এবং তাহ। এর তিনের অস্তিত্ববোধ 
করায় বলিয়াই, এ তিনকেও অপত্য এবং মায়ার ভ্রিবিধ বিকাশ 
বলিতে হয়। ৫। 


সপ্তম সিদ্ধান্ত । 


তুমি বলিতেছ, ষে আত্মজ্ঞানীই অদ্বৈতজ্ঞানী, কিন্ত আমা- 
দের বিবেচনায় তাহা নয়। আমাদের বিবেচনায় বেদাস্ত 
যাহাকে অদ্বৈতজ্ঞান বলেন, তাহা প্রকৃত অদ্বৈতজ্ঞানই নহে। 
তুমি বলিতেছ, বেদাস্তানুসারে আত্মজ্ঞানীর অদ্বৈতানুভূতি 
হইয়। থাকে । আমর1 বলি তাহ! নয়, যে সময় আত্মজ্ঞানী- 
আত্মায় আত্মজ্ঞান স্ব:রিত রহে, সে সময় আত্মজ্ঞানী-আত্মা 
নিজে আছেন বোধ করেন । তিনি নিজে আম্মা, তাহাও বোধ 
করেন। যে অহঙ্কার দ্বারা তিনি নিজে যে আত্মা বোধ করিয়া 
থাকেন, তখন সে অহঙ্কারেরও অস্থিত্ব-বোধ করেন । সেসময় 
আত্মস্তঞানেরও অস্ভিত্ববোধ করেন। আত্মজ্তান কি, তিনি সে 
লময় তাছাও উপলব্ধি করেন। সে সময় সেই আত্মজ্ঞান 
প্রভাবে তাহার খে আনন্দ সম্ভোগ হইয়া থাকে, তাহা ও সম্ভোগ 
করিয়া থাকেন । সেসময় সে সম্ভোগ বাকি, তিনি তাহা ও 
বুঝিদা থাকেন । সে সময় তিনি যে আনন্দ সম্ভোগ করেন, সে 
ঘানমনেরও অন্তিত্ববোধ করেন। তবে আত্মজ্ঞানীর ৫কেবল 
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অদ্বৈত-বোধই থাঁকে কি প্রকারে বল? আমি ত দেখিতেছি, 
আত্মজ্ঞানীরও বহু-বোধ থাকে । তুনি যদি বল, আত্মায় আম্ম- 
জ্ঞান ও আত্মজ্ঞান-জনিত যে আনন্দ সম্ভোগ হয়, সেই আনন্দ 
এবং যে শক্তি-প্রভাবে আত্মার অস্তিত্ব, আত্মজ্ঞানের অস্তিত ও 
আত্মজ্ঞান-জনিত সানন্দের অন্তিত্ব-বোঁধ হয়, সেই শক্তিও 
আত্মার বিকাশ। ভমরা বলি, তাহ। বলাও তোমার সঙ্গত নহে। 
কারণ তোমাদের বেদান্তেই আত্মা নির্বিকার, নিরগন, সত:. 
নিত্য এবং অপ্ধিবর্ডনায় বছণ হইয়াছে । তোমাদেরই বেদান্ত- 
মহানুদারে আত্ম! “একমেবাদিতীয়ম্* বলা হইয়াছে । 
তোমাদের বেদান্তান্রনারে আত্মার বহু-বিকাশ হম না। সে- 
মতে আম্মার বভ-্প্রক্কারতা নাই । দেমতে মায়ারই লভু- 
(বকাশ। সেগতে মায়ারই বহু-প্রকারতা। সেমতে মায়ারই 
পরিবর্তন ও বিকার আছে। সেইজন্তই বলি, আত্ম। য/হা,-- 
তাহা আন্সাই ! আম্মা এক প্রকার, আত্মজ্ঞান অন্ত প্রকার, 
এবং আংক্মহোন হইতে যে আনন্দ বিকাশিত হয়, তাহ 
অপর আর এক গ্রকার। সুতরাং আত্মজ্ঞান এবং তজ্জনিত 
জানন্দের ওহি আত্মার অভেদত্ব আছে বলা যায় না। 
কশরণ একই অধিত্ীয়, [নির্বিকার ও অপরিবর্তনীয়-আত্ম] তিন 
প্রকার হইয়। বিকাশিত হইতে পারেন না । সেইজন্তই বলি, 
আত্মজ্ঞান আত্মার এক প্রকার বিকাশ নহে। আত্মজ্ঞান- 
জনিত-আনন্দও সেই আত্মার অপর আক এক প্রকার বিকাশ 
নহে। কার্ণ আত্মা, আত্মজ্ঞন এবং আত্মজ্ঞান-জনিত-আনন্দ 
পরম্পর সম্পূর্ণ বিভিন্ন । এঁ তিনই যদি এক হইত, তাহা! 
হইলে এ তিলের ত্রিবিধ-বিকাশও দেখিতাম না। তাহা 
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হইলে এ তিনে সম্পূর্ণ শ্বাতন্ত্রও দেখিতাম না। আম্মা,_ 
নির্বিকার, অপরিবর্তনীয় ও সতা যদ্দি বল, তাহ! হইলে তোমাকে 
আত্মজ্ঞান ও আত্মজ্ঞান-জনিত-আনন্দকে মায়ারই ছুই প্রকার 
বিকাশ বলিতে হয়। আর অহঙ্কারকে তুমি বেদাস্তানুলাবে 
মাক়ারই এক বিকাশত বলিয়াই রাখিয়াছ ১ সুতরাং সতা-আত্মার 
পক্ষে আত্মজ্ঞান, আত্মজ্ঞান-জনিত-আনন্দ এবং অহঙ্কারও 
অসত্য। লুতরাং এ তিনে আত্মার আস্থ! থাকাও অনুচিত। 
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আত্মজ্ঞানের সহিত, আত্মজ্ঞান-জনিত-আনন্দের সহিত, যে 
অহঙ্কার-প্রভাবে আত্মা নিজে আছেন বোধ করেন, যে অন্ত- 
স্ার-প্রভাবে আত্মা নিজের আত্মজ্ঞান আছে বোধ করেন, যে 
অহঙ্কার-প্রভাবে আত্মা আত্মজ্ঞান-জনিত-আননও আছে বোধ 
করেন, যে অহঙ্কার-প্রভাবে আত্মা সেই আনন্দ সম্ভোগও 
করেন, সেই অহঙ্কারের সহিতও আত্মার অভেদত্ব নাই। এ 
সকল আত্মার সহিত সম্পূর্ণ অদম। স্থতরাং এঁ সকলের 
কোনটাই আত্মা কিম্বা আত্মার কোন ধর্ববিশিই নন্ে। 
সুতরাং প্র সকলকে মার়িক ভিন্ন আর কি বলা যাইতে পারে ? 
স্থতরাং প্র সকলকে মায়ারই বিবিধ-বিকাশ ভিন্ন আর কি 
বল! যাইতে পারে ? অদ্বৈতমতে মায়া অসত্য । সুতরাং এ 
সকলও মায়ার ৰিবিধ-ৰিকাশ বলিয়াই, প্র সকলও অসত্য। 
বেদাস্ত প্রভৃতি নানা অ্বৈতমত-প্রতিপাদক গ্রন্থে অহস্কারকে 
স্পষ্টই মায়ার এক প্রকার বিকাশ বল! হইয়াছে । স্মৃতর্নাং 
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সে কারণেও প্র সকলকে মায়িক বলা যাইতে পারে। কারণ 
এ মায়িক-অহঙ্কারের সাহাযা ব্যতীত ত্র সকলের অস্তিত্ব" 
বোঁধও হইতে পাঁরে না। মায়! ব1 মায়ার কোন বিকাঁশ দ্বার 
যে সকলের অস্তিত্ব-বোধ হয়, সে সকলকে কখনই অযারিক 
বলা যাইতে পারে না। সে সকলকে সত্যও বলা যাইতে 
পারে না, কারণ অসত্য দ্বারা সত্য নিশ্চয় কর! অতি অসম্ভব । 





নবম সিদ্ধান্ত । 

আত্মা শব্ও মায়িক ও সাস্ত। পূর্বেই বল! হইয়াছে, 
যে সংস্কৃত ভাষাটাও অমায়িক নহে। আত্মা শব্ষটাও সংস্কৃত 
ভাষার বহু শব্ধের মধ্যে একটী শব মাত্র। আত্মা শব্দকেও 
তুমি “একমেবাদ্বিতীয়মূ বলিতে পার না। কারণ আত্মা 
শব্ধে আ, ত, ম, ও আকার আছে। সুতরাং সেই আম্মা শব্দও 
বনহুর সমষ্টি বলিয়া, সেই আত্মা শবও এক অদ্বিতীয়-আত। 
নহে । আম্ম! শব্দ যে অনন্ত নহে, তাহ! উচ্চারণে ও জানা! যায়, 
এবং তাহ! লিখিলে ও দেখিতে পাওয়া! যায়। ১। 

আত্ম৷ শব্ধ মায়িক বলিয়া তুমি ধাহাকে আস্ম৷ বল, তাহাকে ও 
তোমার আত্মা বল উচিত নহে। তুমি তাহার অন্ত কোন 
নামও দিতে পারনা। কারণ সকল নামই ভাষার অন্তর্গত 
ও পরিমিত, সকল ন:মেই বহুতা আছে । সুতরাং তুমি যাহাকে 
'অমায়াস্বা বল, তাহার কোন নামই হইতে পারে না। ২। 

আত্মজ্ঞান শব্বঘওত মায়ার অন্তর্গত। কারণ তাহাও মার়িক 
ভাষার অস্তর্গত। কারণ তাহাতেও বহুত আছে। সুতরাং 
তুম্বি বাহাকে আত্মজ্ঞান বল, তাহাকে তোমার আত্মজ্ঞাদও 


১৬ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


বল! উচিত নহে। তোমার তাহাকে অন্ত কিছুও বলা উচিত 
নহে। কারণ তুমি তাহাতে অন্ত যাহ! কিছু বলিবে, তাহাইত 
ভাষার অন্তর্গত হইবে। ভাষার অন্তর্গত যাহা হইতে পারে, 
তাহা অমায়িক নহে) কারণ পুর্বেই বল! হইয়াছে, যে 
ভাষাও মায়িক । ৩। 
দশম সিদ্ধান্ত । 

বেদান্তত আত্মা নহে। স্ৃতারাং তাহাতে আত্মজ্ঞান ও 
নাই। বেদাস্ত, জড় এবং মায়িক। বেদান্ত যাহ! আশ্রয় করিয়ঃ 
আছে, তাহ! কাগজ । কাগজ প্রাকৃত এবং অতি সামান্ত। 
বেদান্ত, সংস্কৃত ভাষ! এবং বাকৃশক্তিকে আশ্রয় করিয়া আছে । 
স্কৃত ভাষাও বহুর সমষ্টি, স্থুতরাং তাহাও প্রাকুত। স্থতরাং 
তাহাও অদ্বিতীয়-আত্মা নহে। সেই সংস্কত ভাষার মধ্যে 
আত্ম। বুঝাইবার জন্য যে নানা প্রকার উপম1 ও উদাহরণ 
ব্যবহৃত হইয়াছে, সে গুলিও ভৌতিক । স্থুতরাং সে গুলিও 
প্রাকৃত বা মায়িক। সুতরাং সে গুলিও বেদান্তান্ুসারেই 
অসত্য । কারণ বেদাস্তেই বল! হইয়াছে, যে আত্মা ব্যতীত 
অন্তান্ত সকলই অসত্য । বৈদান্তিক ভাষার মধ্যে ষে বাকৃর্শ্ক্ত 
আছে, তাহারও বহু-স্ফ.রণ দেখিতে পাওয়া যাঁয়। ন্ুৃতরাং 
তাহাও এক অদ্বিতীয়-আত্ম৷ নহে। স্থতরাং তাহ বর্গ নহে । 
বেদাস্তান্থনারেই লিত্য-সত্য-আত্মাতেই নিত্য-সত্য-আত্মজ্ঞান 
স্করিত হইয়। থাকে । বেদাস্ত গ্রন্থ যে জড়, *তাহ! পূর্বেই 
বল! হইয়াছে ; এবং তাহা যে জড়, তাহা প্রত্যক্ষও কর! 
হইন! থাকে । সুতরাং তাহা! .যে আত্মা নহে, ইহ ভ্লার 


প্রথম ভাগ । ১৭ 


কাহাকেও বুঝাইয়া বলিতে হইবে নাঁ। ন্ৃতরাং সেই অসত্য- 
বেদাস্ত গ্রন্থে সতা-আত্মজ্ঞান কথনই নাই । বেদান্ত গ্রন্থ অসত্য 
বলিয়া তাহা আত্মার আত্মজ্ঞানেরও কারণ হইতে পারে না। 





একাদশ সিদ্ধান্ত । 
বেদান্ত গ্রন্থ পরিমিত । তাহা অনন্ত নহে। বেরাস্ত গ্রন্থে 
যে ভাষা আছে, তাহাও অনস্ত নহে। বেদান্ত গ্রন্থে যে সকল 
বর্ণ আছে, সে সকলের কোনটাই অনন্ত নহে । বেদান্ত গ্রঞ্থে 
যেসকল বাক্য আছে, সে নকলের কোনটাও অন্ত নহে। 
বেদান্ত গ্রন্থে যে সকল উপমা আছে, সে সকলের কোনটাও 
অনস্ত নহে । বেদান্ত গ্রন্থে ফে আত্মা শব্দ আছে, তাহাও 
অনস্ত নহে । ৰেদান্ত গ্রন্থে যে “ব্রহ্ম” শব আছে, তাহাও অনস্ত 
নহে। বেধাস্ত যে ব্রহ্গাত্মার বিষয় বলিতেছেন, সেই বন্গাস্। 
যে অনস্ত, তাহাই ব! তিনি কি প্রকারে জানিলেন ? তিনিত 
নিজে অনস্ত নহেন। তবে অনন্ত ঘে ঝি প্রকার, তাহাই বা 
তিনি বুঝেন কি প্রকারে? বেদাস্তত লিতা-মত্য নহেন, 
তবে তিনি নিজে অনিতা-অসত্য হইয়া মেই নিতা-সত্য- 
বন্দাত্মাকে কি প্রকারে বোঝেন? এবং সেই ব্রন্ধায্সা যে নিত্য 

সত্য, তাহাই বা! তিনি কি প্রকারে অবধারণ করেন ? 

দ্বাদশ সিদ্ধান্ত। , 
আছে যাহা,-- তাহা অন্কভব করা যায়। অনুভব কর! যায় 
যাহ!,-তাহা! সত্য। মিথ্য। অনুভূত হইবার নছে। আমি 
আপনাকে অন্গুতব করি। জামি আছি, অনুভব দ্বারা জশনি। 


১৮ সিদ্ধস্তদর্শন | 


আঁমি যদি না থাকিতাম, তাহা! হইলে আমি আছিও বোধ 
করিতাম না । অনুভূতি দ্বার! ব্রহ্ষ-বোধও হয়। আমি সত্য 
স্বীকৃত হইলে, আমার কার্ধযও সত্য স্বীকার করিতে হয়। 
তাহা হইলে আমার কার্য্য অসত্য বলিতে পারে না। ১। 

আমার মধ্য এক প্রকার নিরাকার নহে। আমি-জীবাত্মা। 
এক প্রকার নিরাকার, আমার প্রত্যেক মনোবৃত্তিও এক এক 
প্রকার নিরাকার । আমার মধো সকল প্রকার নিরাকারই 
সক্রিয়। আমি-নিরাকারও সক্রিয়। আমার মধো রাগ- 
নিরাকার যখন প্রকাশিত হয়, তথন তাহা কার্যয-সমন্থিত 
হুইয়াই প্রকাশিত হয়। প্রত্যেক নিরাকার মনৌবৃত্তিই 
কার্যা-সমন্িত হইয়া গ্রকাশিত হুয়। আমি আছি বোধও 
কাধ্যাত্মবক । তবে নিষ্ধের মধ্যে ব্রহ্মানুভূতিই বা কি গ্রাকারে 
অকার্ধ্যাআ্মক হইবে ?। ২। 

আকার অবলম্বনে গ্রত্যেক মনোবৃত্তির কার্য ব্যক্ত হইয়া 
থাকে । আকার অবলম্বনে আমি এবং আমার কাঁধ্য সকল 
ব্যক্ত হইয়া থাকে । ৩। 





ভ্রেয়োদশ সিদ্ধান্ত । 
মারাও ব্রন্বের অধীন, জীবও ব্রন্ষের অধীন। জীব যে 
মাঁয়াধীন হয়, তাহাও ব্রহ্গ-প্রভাবে, কিন্তু মায়া-প্রভাবে নয়। 
মায়া-প্রভাবে জীব মণুয়াধীন হয় শ্বীকৃত হইলে, মায়াও ব্রদ্মাধীন 
নহেন স্বীকার কর! হয়। মায়াও সম্পূর্ণ স্বাধীন স্বীকার কর! 
হুয়্। ব্রহ্ম অপেক্ষা মায়ার কর্তৃত্ব ও আধিপত্য, ইহাও স্বীকার 
করা'হয়। কারণ সর্ব-জীবের উপরই মায়ায় প্রভাব খিস্তৃত 


প্রথম ভাগ । ১৪ 


দেখিতেছি। আমাদের মতে সর্ব-জীবের উপর যে মায়া- 
প্রভাব বিস্তৃত দেখিতেছি, তাহাঁও ব্রদ্ষের নিয়োগানুসারে | 
মায় বর্ষের যন্ত্হ্বরূপ, ব্রহ্ধ বন্ত্রী। ব্রহ্ম মায়াধীন নহেন, ব্রহ্ম 
মায়াধীশ। মায়াই ব্রন্দের অধীন। অন্ত কোন প্রাণী যদি ব্রহ্ম 
হইত, তুমি যদি ত্রদ্ম হইতে, তাহা! হইলে অন্ত কোন গ্রাণীই 
মায়াধীন হইত না, তাহ! হইলে তুমিও মায়াধীন হইতে না । 
আমাদের মতে কোন দেহস্ত-জীবায্মাই পূর্ণ-্রন্দ নহেন। 
কারণ পুর্ণ-ব্রক্ম কোন প্রকার বিকারবিশিষ্টই নহেন ! তাহার 
একেবারেই ভ্রান্তি এবং বিস্মৃতি নাই । তিনি কথন স্বিকার 
এবং কথন নিধ্বিকার নহেন। তিনি কখন পরিবর্তনীয় এবং 
কখন অপরিবর্তশীর নহেন। তিনি কথন নিরপ্রন এবং কখন 
অনিরঞ্জন নহেন। তিনি যে নিত্য-নিব্বিকার, তিনি যে নিত্য- 
অপরিবর্ভনীপ্প, তিনি যে নিতা-নিরগ্তন, তিনি যে নিতা-সত্য, 
তিনি যে নিত্য-অভ্রান্ত, তিনি যে নিত্য-অবিস্বত, তিনি যে 
নিতা-শুদ্ধ, তিনি যেনিতা-পপ্শিত্র, তিনি থে নিত্য-জ্ঞানী, তিনি 
যে নিত্য-প্রেমিক | 





চতুর্দশ সিদ্ধান্ত | 
ব্রহ্ম যখন নিগু ণ-নিক্ষিয়ভাবে থাকেন, তখনও তাহাতে 
'অব্যক্তভাবে ইচ্ছা-শক্তি, ক্রিয়া-শক্তি ও জ্ঞান-শক্তি থাঁকে ৷ 
ব্রন্ম যেমন নিত্য-সত্য, তন্রপ তাহাতে যে ক্রিয়।-শক্তি, ইচ্ছা- 
শক্তি ও জ্ঞান্শক্তি আছে, তাহারাঁও নিত্যা। ব্রহ্মও সত্য, 
তাহারাও সত্য। ব্রদ্দের অস্তিত্ব-বোধিনী-শক্তি যে ব্রঙ্গে 
আছে, 'তাহাও নিত্য, তাহাও সত্য। ধিনি ব্রন্গের জ্ঞান নিত্য 


২৩ সিদ্ধাস্তদর্শশ | 


হ্বীকার করেন,তিনি ব্রহ্গের ইচ্ছা! ও ক্রিয়া-শক্তিও নিত্য স্বীকার 
করেন না কেন? বেদাস্তমতে ব্রঙ্গ বাতীত যাহা, তাহাইত 
অসত্য । ব্রহ্ম আর ব্রঙ্গজ্ঞান এক নহে। কারণক্ঞান আত 
জ্ঞাতা এক নহে, এ কথা কে নাজানে। তুমি আর তোমার 
জ্ঞান কি এক পদার্থ? তাই বলি, জ্ঞান ব্রদ্দনহে। জ্ঞান 
ব্রহ্ম ব্যতীত অপর কিছু । জ্ঞান ব্রক্ধম ব্যতীত অপর কিছু 
হইলেও বেদাস্তানুসারে সেই জ্ঞানকে যদ্দি নিতা-সত্য বলিতে 
হয়, তাহ! হইলে সেই ব্রহ্ম ব্যতীত ব্রদ্ধের ইচ্ছা! ও ক্রিয়া 
শক্তিকেই বা নিত্য-সত্য বলিবে না কেন? বেদাস্তমতে ব্রনের 
জ্ঞান-শক্তি যদি নিত্য-সত্য হয়, তাহা! হইলে আমাদের মতে 
বর্গের ইচ্ছা-শক্তি ও ক্রিয়-শক্তিও নিত্য-সত্য এবং অন্রাস্ত ॥১। 

জ্ঞানের নিতাত্ব স্বীকৃত হইলে, উচ্ছ! ও ক্রিয়ার নিতাত্বই বা 
স্বীকৃত হইবে না কেন? আত্মার জ্ঞান যদি নিতা হয়, তাহ! 
হইলে আম্মার ইচ্ছ! ও আত্মার ক্রিয়াই বা নিত্য স্বীকৃত হইবে 
না কেন? জ্ঞানও আত্মার, ইচ্ছাও আত্মার, ক্রিয়াও আত্মার । 
আত্মার জ্ঞান যে কারণে নিত্য, আত্মার ইচ্ছ! ও ক্রিয়াও সেই 
কারণে নিত্য । ২। 

আত্ম হইতে আত্মজ্ঞান স্করিত হওয়! যদি সঙ্গত 'হয়, 
তাহ! হইলে সেই আত্মা হইতেই আত্তেচ্ছা ও আত্ম-ক্রিয়ার 
স্করণই বা অনঙ্গত হইবে কেন? আত্মজ্ঞান যদি আত্মার সায় 
নিত্য হইতে পারে, তাহা! হইলে আত্মার সম্ভার আম্েচ্ছা ও 
আত্ম-ক্রিয়াও নিত্য হইতে পারিবে না কেন? 31 

প্রথম ভাগ সমাপ্ত । 


সিদ্ধান্তদর্শন। 


দ্বিতীয় ভাগ । 








পরমহংস শঙ্করাচাধ্ায রচিত অপরোক্ষাঁনুভৃতি সম্বন্দে মত । 


প্রথম সিদ্ধান্ত । 
পরমহংস শঙ্করাচাষ্য তাহার অপরোক্ষান্ুভূতি নামক গ্রন্থের 
আদিতেই দ্বৈতবাদ শ্বীকার করিয়াছেন। মুল শ্লোক এই-_ 
“গ্রীহরিং পরমানন্দমুপদেষ্টারমীশ্বরম্‌। 


ব্যাপকং সর্বলোকানাং কারণং তং নমাম্যহম্‌ ॥৮ 
সেইজন্তই শঙ্করাচার্ধযকে কেবল অদ্বৈতবাদী বল! উচিত নহে। 
তাহার সমস্ত গ্রন্থ পর্যটালোচন। করিলে স্পষ্টই প্রতীয়মান হয়, 
তিনি দ্বৈত এবং অদ্বৈতবাদ উভয়ই স্বীকার করিতেন। তবে 
তাহার শেষাবস্থায় অদ্বৈত-তত্বের প্রতি অধিক এবং প্রগাঢ় 
অন্থরাগ হইয়াছিল বটে। তাহার ভক্তি-ভাবের ভাভাব ছিল না, 
তাহাও তাহার জীবন-চরিত্র এবং তাহার নান! গ্রন্থ পাঠে 
অবগত হওয়া যায়। তিনি তাহার বিবেকচুড়ামণি নামক 
গ্রন্থে নিজেই বলিয়।ছেন,__ 

“মোক্ষ কারণ সামগ্র্যাং ভক্তিরেব গরীয়সী” 
মহাত্মা আনন্দগিরি-কত শঙ্কর-দিথিজয়ম্‌ নামক গ্রন্থে শঙ্করা- 
চাধ্যে চগ্ডালরূপী বিশ্বেশ্বরের প্রতি ভক্তির বিশেষ পরিচয় 


২২ সিদ্ধান্তদর্শন । 


পাওয়1যায়। আমাদের মতে ভক্ত আর জ্ঞানী একই ব্যক্তি । 
আমাদের মতে ভক্ত আর জ্ঞানী অভেদ। বাহার জ্ঞান আছে, 
তাহারই ভক্তি আছে। বাহার তক্তি আছে, তাহারই জ্ঞান 
আছে। আমাদের মতে তক্ত অজ্ঞানী নহেন, জ্ঞানীও অভক্ত 
নহেন। তোমার পিতার প্রতি তোমার ভক্তি আছে, তুমি কি 
তোমার সেই পিতাকে জান ন1? তুমি অবশ্তই তোমার' পিতাকে 
জান। এ প্রকার, বাহার পরমেশ্বরের প্রতি ভক্তি আছে, তিনি 
সেই পরমেশ্বরকে জানেনও বটে। যিনি পরমেশ্বরকে জানেন, 
তাহার ৪ পরমেশ্বরের প্রতি অভক্তি আছে বল। যাইতে পারে না । 
ভক্ত পরমেশ্বরকে বে কারণে বা যে সকল কারণে ভক্তি করেন, 
তাহা পরমেশ্বর-জ্ঞানীর অবশ্তই অগোচর নহে। সুতরাং 
তাহা জানিয়াও সেই ভক্তের পরমেশ্বরের প্রতি ভক্তি নাই 
বল! যাইতে পারে না। জীমন্তগবদগীতাক় ভক্তের যে সকল 
লক্ষণ আছে, জ্ঞান-প্রতিপাদক প্রাচীন গ্রন্থাবলীতে জ্ঞানীর ও 
সেই সকল লক্ষণ আছে। চন্দ্রে শীতলতা, সুর্যো অশ্ী তলত বা 
উষ্ণত1,_-শীতলতার বিপরীত অশীতলতা বা উষ্ণতা হইলেও 
উভয় প্রকার কিরণেরই অন্ধকার দূর করিবার ক্ষমত। আছে । 
তোমার মতাসুসারে ভক্তি এবং জ্ঞান পরস্পর বিপরীত স্বীকার 
করিলেও বলিতে হইবে, জ্ঞান এবং তক্তি উভয়ই অজ্ঞান্রূপ 
অন্ধকার দুর করিতে পারেন। 





দ্বিতীয় সিদ্ধান্ত । 
অপরোক্ষান্ুভূতি ামক গ্রন্থের অষ্টাদশ প্লোকে আত্মাকে 
নিয়ামক বলা,হইয়াছে ১-- 


দ্বিতীয় ভাগ । ২৩ 


«আত্ম! নিয়ামকশ্চান্ত দেঁছে! নিয়ম বাহাকঃ% 
অতএব আত্মা, সগুণ*সক্রিয় নহেন কি প্রকারে? আত্মা 
নিয়ামক বলিলে, আত্ম কথন সগুণ-সক্রিয় এবং কখন নিপু ণ- 
নিষ্ষিঘ় বুঝিবাঁর কোন কারণই নাই। শঙ্করাচার্ধ্য আত্মাকে 
নিয়ামক বলায়, আত্মা কেবলমাত্র সগুণ-সক্রিয়ই বুঝিবার 
কারণ হইতে পারে। 


তৃতীয় সিদ্ধান্ত । 
যেমন দয় এবং দয়াময় এক নহে, তদ্রপ জ্ঞান এবং জ্ঞান- 
ময় এক নহে। শঙ্করাচার্যের অপরোক্ষান্ভূতি নামক গ্রন্থের 
একোনবিংশতি শ্লোক অন্ুসারে-_ 

“আত্মজ্ঞানময়ঃ পুণ্যো দেহোমাং সময়ো শুচিঠ” 
এঁ মতান্ুসারে আত্মাকে জ্ঞানময় বলা হইয়াছে বলিয়া, আত্মাকে 
জ্ঞান বলা যায় না। সুতরাং জ্ঞান, আত্মার এক নামও হুইতে 
পারে না। শঙ্করাচার্যের মতাহুসারে আত্ম! জ্ঞানময় বলিয়া, এবং 
আত্ম! জ্ঞান নয় বলিয়া, জ্ঞানও অসৎ। নান! অধ্বৈতমতে এক 
আত্মা ব্যতীত অপর যাহা কিছু তাহাই অমৎ। মাগুযক্যোপ- 
নিষৎ প্রভৃতি মতে আম! '“একমেবাদ্বিতীয়মঃ | সেই- 
জন্ত জ্ঞানকে আত্মার মতনও বলা যায় না । তবে শঙ্করাচার্যের 
মতানুসারে জ্ঞানকে কি বলা যাইতে পারে? তাহারই. মতা- 
কুারে ভ্ানকে অসৎ বা অসতী-অবিষ্ভাই কলা যাইতে পারে ! 
কারণ পুর্বেইতু শঙ্করাচার্যের মতানুসারে বলা হইয়াছে, জ্ঞান 
আত্মা নহে। জ্ঞান আত্মা না হইলে নিশ্চয়ই জ্ঞান অনাত্মা 
অনয যাহা,__-তাহাইত অসৎ। অনাত্বা! যাহা,--তাহাইত 


২৪ সিদ্ধান্তদর্শন | 


অবিদ্যা । অবিদ্যা যাহা,__কোন কোন অদ্বৈতমত-প্রতিপাঁদক 
গ্রন্থমতে তাহাইত অজ্ঞন। সুতরাং শঙ্করাচার্যের মতান্ুসারে 
জ্ঞান এবং অজ্ঞান উভয়ই সমান বলিতে হয়। ন্ুতরাং আত্মার 
জ্ঞান এবং অজ্ঞান উভয়েরই প্রয়োজন নাইও বলা যাইতে পারে। 
কারণ শঙ্কবাচার্যের মতানুসারে জ্ঞানাজ্ঞান উভয়ই অনাত্ম৷ বলিয়। 
উভয়ই বিকার । ম্থতরাং অবিকৃত ব1 নির্ব্বিকার.নিরঞ্জন-আত্মার 
আত্মজ্ঞানেও প্রয়োজন নাই। স্থতরাং শ্রতি-নির্দেশিত 
নির্বিকার'নিরঞ্জন-আত্ম। জ্ঞানাতীত এবং অজ্ঞানাতীত। তিনি 
কেবল অবাজ্মানস-গোচর। তিনি জ্ঞান-বুদ্ধি-ইক্ড্রিরগণের ও 
অগোচর। তিনি অজ্ঞানাতীতও বটেন। 


চতুর্থ সিদ্ধান্ত ৷ 

অপর্োক্ষান্থতৃতি নামক গ্রন্থের বিংশ শ্রোকে বল! হইয়াছে,-- 
«“আত্মপ্রকাশকঃ শ্বচ্ছে। দেহস্তামস উচ্যতে” 
প্রকাশক যাহ।,--তাহ। কিছুকে নিশ্চয়ই প্রকাশ করে। যিনি 
গ্রকাশ করেন, তিনি নিশ্চয়ই সগুণ-সক্রিয়। কৃরধ্য অথবা 
চন্দ্রে প্রকাশকত। আছে, তাহারা কি সগুণ-সক্রিয় নহেন? 
শহ্করাচাধ্যের মতে আত্মারও প্রকাশকত! আছে, সেইজন্ঠ 
আত্মাকেও সগুণ-সক্রিয় বলা যায়। 





পঞ্চম সিদ্ধান্ত | 


শঙ্করাচার্ধ্যও হরি হ্বীকার করিয়াছেন। সে নম্বন্ধে তাহার 
অপরোক্ষান্গভৃতি নামক গ্রন্থে প্রমাণ আছে। তিনি প্রথমেই 


দ্বিতীয় ভাগ । ২৫ 


প্রীহরিকে প্রণাম করিয়া প্র গ্রস্থ আরন্ত করিয়াছেন। অদ্বৈত- 
বাদে প্রণাম করা প্রয়োজনই হয় না। দ্বৈতবাদেই কোন 
তক্তিভাজনকে ভক্তির সহিত প্তণাম করা হইয়া থাকে । 
শঙ্করাচাধ্য শ্রী গ্রন্থের প্রথমেই হরিকে প্রণাম করিয়াছেন । 
সেইজন্যই তাহার হরির প্রতি ভক্তি ছিল ন1, বল! যায় না। 





ষষ্ঠ সিদ্ধান্ত । 


বন্ধন যাহার হইয়াছিল, অথব বন্ধন যাহার হইয়া] থাকে, 
তাহাকে নিব্বিকার বল। যায় না। শঙ্করাচাধ্য প্রণীত অপ- 
বোক্ষান্থুভৃতি অন্ুদারে আমি-আত্ম। নির্বিকার ও অব্যয়। 
স্সতরাং বলিতে হইবে,--আমার বন্ধন কখন হয় নাই, আমার 
বন্ধন নাই, এবং পরেও কখন আমার বন্ধন হইবে না। যে 
আত্ম। নিত্য-অবদ্ধ, তাহাকে নিত্য-মুক্ত বলাও অতি অসঙ্গত । 
সে আম্মমর বন্ধন হইতেই পারে না, তাহার মুক্তিতে প্রয়ো- 
জন নাই। যে আত্মার বন্ধন হইতেই পারে না, তাহার 
মুক্তির সহিত কোন সংআ্রবই নাই। তাহার মুক্তির সহিত 
কথলও সংস্রব হর নাই, এবং পরেও কখন তাহার মুক্তির 
পহিত সংশ্রব হইবে না। অতএব সেইজন্যই অপরোক্ষাঙ্গ- 
তি অনুসারে “নিত্যমুক্তোহমচ্যুতঃ বলাও সঙ্গত নহে। 


সপ্তম সিদ্ধান্ত । 


অম্বিংশতি শ্নোকান্ুসারে যদি আমি-আত্মা নির্মল ও 


শুদ্ধ, তবে সেই নির্গল-গু্ধাত্বা জীবত্ব-রূপ বিকার এধপ্ত হইক্া 
৩ 


২৬ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


বিকৃত হুন্‌ ক্ষেন? যদি বল অবিস্তা-বশত এ প্রকার হয়, 
তাহা হইলে কি রলিতে হইবে আত্ম! অবিগ্ার অধীন? যদি 
আত্ম! বিস্তার অধীন শুঁইকার কর! হয়, তাহ! হইলে অবশ্রাই 
আত্ম! অপেক্ষা অবিদ্ধ! শ্রেষ্ঠ হ্বীকার করিতে হইবে। 


অস্টম সিদ্ধান্ত । 


শঙ্করাচাধ্যের মতেও আত্ম! নিগুণ-নিক্ষিয়। নিরহঙ্কার, 
নিগুপ ও নিক্রিয় ধিনি, তাহাকে প্রকারাস্তরে শুন্য বলিয়াই 
শ্বীকার কর! হইয়াছে । কারণ আমি আছি বোধ না থাকিলে 
আঁমাতে আত্মজ্ঞান বিকাশিত রহে না । গুণ-কর্ম দ্বারাই 
আত্মজ্ঞানের অস্তিত্ব অবধারিত হইয়া থাকে । তোমার মধ্যে 
ক্রোধ আছে, তাহ! গুণ-কর্্ম দ্বারাই বিকাশিত হয়। আত্ম 
জ্ঞান নিগুণ-নিক্কিয়ভাবে থাকিলে তাহার বিকাশই হয় ন1। 
অহঙ্কার, জ্ঞান, গুণ এবং কর্ম বারা আমি-আত্মা আছি অব- 
ধারিত হয়। অহঙ্কার, জ্ঞান, গুণ এবং কর্ম্ম যদি আমি-আস্মাতে 
না থাকিত, তবে আমি-আত্ম। এক প্রকার শৃন্ই। তবে 
শঙ্করাচাধ্য,_- আত্মাকে যিনি শুন্য বলেন, নিম্নলিখিত শ্লোক দ্বার! 
তাহাকে তিরস্কার করিতেছেন কেন? সেই শ্রোকক এই 
প্রকার, 


*ন্বদেহে শোঁভনং সন্তং পুরুষাখ্যঞ্চ সম্মতম্‌। 
কিং মূর্থ শূন্যমাত্বানং দেহাতীতং করযোভো3 ॥২৯॥৮ 


দ্বিতীয় ভাগ । ২৭ 


নবম সিদ্ধান্ত । 


অপরোক্ষান্থুভূতির ত্রিংশ শ্লোকে যুক্তি আর শ্রুতি দ্বারা 
আত্মাকে দেহাতীত অবধারণ করিতে বল! হইয়াছে। যুক্তি 
এবং শ্রুতিত আত্মজ্ঞ।ন নহে, তবে এ উভয় দ্বারা সত্য-আম্ম। 
যে দেহাতীত, তাহা কি প্রকারেই বা অবধারিত হইবে ? 
এঁ ছ্ুইও বেদাস্তান্থসারেই মায়া হইতে বিকাশিত বলা যাইতে 
পারে। 


দশম সিদ্ধান্ত । 


এ ত্রিংশ শ্লোকে শঙ্করাচারধ্য আত্মাকে “দেহাতীতং 
সদাকারং, বলিয়াছেন । বেদান্ত এবং বেদান্তসন্বন্ধীয় সমস্ত 
গ্রস্থমতেই “সৎ নিরাকার । শঙ্করাচার্ধযও তাহার অনেক 
গ্রন্থেই “সৎ, নিরাকার বলিয়াছেন । বেদাস্ত এবং সমস্ত 
বৈদান্তিক গ্রন্থমতেই আকার অসত্য ও অঙ্লিষ্্য। বেদান্ত 
এবং সমস্ত বৈদান্তিক গ্রন্থমতেই আকারও অবিগ্ভার এক 
প্রকার বিকাশ। কিন্তু পৌরাণিকমতে ভগবানের আকার 
নিত্য । সাকার অর্থে,নিত্যাকার বলা যাইতে পারে। 
অথব! সদাকার অর্থে,_ধাহার নিত্যাকার, তাহাও বলা যাইতে 
পারে। তবে শঙ্করাচার্ধ্য কেবল নিরাকারই দ্রীকার করিয়াছেন, 
কি প্রকারে বুল! যায়? দেখিতেছি,--তিনি ষে নিত্য-আকার 
পর্য্যস্ত স্বীকার করিয়াছেন। 


২৮ সিদ্ধাস্তদর্শন | 
একাদশ সিদ্ধান্ত | 


্রয়ন্ত্রংশ গ্লোকে শঙ্করাচার্ষা বলিয়াছেন, “অহুং বিকাঁর- 
হীনস্ত । “অহং বিকারহীন কি প্রকারে? 'অহংই ষে 
বিকার। তুমি-আত্ম! নিজেকে “অহং, জান, তুমি কি কামুক্‌ 
নও? তুমিকি ক্রোধী নও? তুমিকি অন্ান্ত নান বিকার- 
বিশিষ্ট নও? তবে তুমি যখন 'অহং+ তখন তোমাতে বিকার 
থাকে না কি প্রকারে বলিব? তোমাতে হুঃখ-বিকারের উদয় 
হুইলে, আমি ছুঃখী বলিয়া থাক। তোমাতে শোক-বিকারের 
উদয় হইলে, আমি শোকী বলিয়া থাক। 


দ্বাদশ সিদ্ধান্ত । 


পাতগ্রলদর্শনের মতে দৃগাত্মাই পুরুষ । শঙ্করাচাধ্যেরও সেই 
অভিপ্রায়। বুহদারণ্যক ,উপনিষদের মতে সেই দৃগাত্মা-পুরুষ 
অসঙ্গ। স্বয়ং শঙ্করাচার্য্য ও অপরোক্ষান্ুভৃতির ষষ্ঠত্রিংশ শ্লোকে 
দেই মত সমর্থন করিয়াছেন। যে দৃগাত্মা-পুরুষ অসঙ্গ, 
তাহার অবিগ্ভা.জনিত জীবত্বের সহিত কি প্রকারে সংআব হয়? 
সেই সংশ্রব বশত, সেই দৃগাত্বা-পুরুষ নানাপ্রকার ছঃখও 
ভোগ করেন। তাহার অন্তান্ঠ প্রকার ভোগও হুইয়া থাকে। 
তবে তিনি অগঙ্গ ফি প্রকারে বলা যাইতে পারে? সাতঞ্জল- 
দর্শনের মতে, সেই দৃগাত্মা-পুরুষের কৈবলা হইলেই তিনি 
অসঙ্গ হছন। বেদাস্তমতেও তাহার অবিস্যার সহিত যখন সংত্বব 


থাকে না, তখনই তীহাকে অনঙ্গ বলা, যাইতে পারে, 


দ্বিতীয় ভাগ। ২৯ 


এ বৃহ্দারণাক উপনিষরদের মতানুসারে শ্বয়ং শঙ্করাচার্ধ্য 
বলিয়াছেন,-- 


“তত্রৈব চ সমাখ্যাতঃ স্বয়ং জ্যোতিহি পুরুষঃ” 


চ্ত্রট সূর্য্য প্রভৃতি জোতিফেরই জ্যোতি আছে। বেদাস্তান্থ 
সারে চন্ত্র, হুর্ধ্য প্রভৃতি জ্যোতিষ্ষগণের মধ্যে কোনটাইত 
আত্ম। নহেন, তবে “ম্বয়ং জ্যোতির্ভি পুরুষ? কি প্রকারে 
বলা হইয়াছে? নেদাস্থমতেই জোতিকেও অনাক্সার এক 
প্রকার বিকাশ বল! যাইতে পারে। স্থতরাং নির্বিকার- 
নিবঞ্জন-দৃগাত্মা-পুরুষকে জ্যোতি বলাও সম্পূর্ণ অসমত । 





ত্রয়োদশ পিদ্ধাস্ত | 


কম্মকাগানুসারে দেহপাতের পরও আত্মাকে নানাপ্রকার 
কন্মফল ভোগ করিতে হয়। অপরোক্ষান্ুভৃতির অষ্রত্রিংশ 
শ্বোকে অণব। তৎপরবর্তী কোন শ্লোকে শঙ্করাচার্য্য এ মতের 
প্রতিবাদ করেন নাই বলিয়া, তাহারও এ মত স্বীকার করা! 
হইয়াছে । এ অষ্টত্রিংশ গ্লোকে তাহার কেবল এ মত প্রকাশ 
করায়, তিনি এ মতের পক্ষ, ইহাই অবধারণ করা যাইতে 
পারে। এ বিষয়ে শঙ্করাচার্ষ্যের মূল শ্লোক এই প্রকার, 


“প্রেক্তোহপি কন্মকাণ্ডেন স্থাত্ম। 'দেহাদ্বিলক্ষণঃ। 
নিত্যশ্চ তৃৎ ফলং ভূঙ্ক্ে দেহুপাতাদনন্তরম্‌ ॥৮ 


দেহপাতের পর আম্মা! কর্মফল ভোগ করেন স্বীকার 
কুরিলে, আত্মাকে, নির্বিকার, নিরঞ্জন, নির্মল, নিগু" নও 


৩০ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


নিষ্ির প্রভৃতিও বল! যায় না। তাহা হইলে শঙ্করাচার্যের 
মতেই আত্মা সবিকার, অঞ্জনবিশিঞ্) সমল, সগুণ ও সক্রিয়ইত 
প্রতিপন্ন হইতেছেন। 





চতুর্দশ সিদ্ধান্ত । 

অপরোক্ষান্ুভূতির চত্বারিংশ শ্লোকানুসারে আত্মা-পুরুষই 
ঈশ্বর। নান! শান্ত্রান্থমারে ঈশ্বর সগুণ-সক্রিয় । স্বয়ং ভগ- 
বান শ্রীকষ্ণই শ্রীমত্তগবদগীতায় ঈশ্বর সগুণ-সক্রিয় বলিয়াছেন । 
প্র গ্রন্থে তাহার উক্তি,- 

“ঈশ্বরঃ সর্ববভূতানাং হন্দেশেহর্জভবন তিষ্ঠতি। 

ভ্রাময়ন্‌ সর্ববভূতানি যন্ত্রারূঢানি মায়য়! ॥৮ 
ঈশ্বর এ্রশর্যাবান | এরশর্ধ্বান যিনি,তিনি নিশ্চয়ই সগুণ" 
সক্রিয়। 


চর 


পঞ্চদশ সিদ্ধান্ত ৷ 
আত্মার ব্ূপ নাই বলিতে পার না। স্বয়ং শঙ্করাচার্যযই 
অপরোক্ষান্তৃতির চত্বারিংশ শ্লোকে আস্মার বহু-রূপ স্বীকার 
করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন, 
“এবং দেহুছয়াঁদন্য আত্মাপুরুষ ঈশর2 | 
সর্ববাত্মা সর্ধবরূপশ্চ সর্ববাতীতোহমব্যয়ঃ ॥ 


আত্ম] নিরাকার বলিলেও আত্ম! রূপবান ও আত্মা সাকার স্বীকার 
করাহয়! কারণ নিরাকার অর্থে,--ধিনি 'আকফার নন্‌, ইহ! 


দ্বিতীয় ভাগ। ৩১ 


বলিলেও বল! যাঁয়। নিরাকার অর্থে--যিনি আকার নন্‌ 
করিলে, নিরাকার অর্থে, যিনি সাকার, ইহাও বলা যাইতে 
পারে। নিরাকার অর্থে, ধাহার আকার নাই বলা অতি 
অসঙ্গত। কারণ যিনি আপনাকে নিরাকাঁর-আত্মা বলেন, 
তাহারও আকার আছে। তবে তিনি নিরাকার-আত্মা 
অর্থে,-আকার-বিহীন-আত্ম( বলেন কি প্রকারে? তাহার 
নিরাকার-আত্ম! অর্থে,_আকার নন্‌, ইহাই বল! সঙ্গত। পরম- 
হংস শঙ্করাচার্যয, আত্মা সব্ব-ন্ধপ বলিরাছেন বলিয়াই, আত্মার 
বহু-ন্ধূপ এবং বনু-প্রকার আকার আছেও ম্বীকার কর 
হইয়াছে । ন্ুতরাং তাহার প্র কথার সঙ্গে পৌরাণিক এবং 
তান্ত্রিক-নাকারবাদের বিরোধ নাই। 





ষোড়শ সিদ্ধান্ত । 


সর্বাত্বা বলিলে সকলই আত্ম! বলিতে পারা! যাঁয়। অগব1 
সর্বাত্রা বলিলে সব্বই যাহার আম্ম।, ইহাও বলা যাইতে পাবে। 
যেমন সর্ব-রূপ বলিলে সর্বই বাহার রূপ, ইহাও বলা বাইত 
পারে। যদি সর্ধাত্ম! অর্থে,--যিনি সকলের আস্মা প্রতিপন্ন কর, 
তাহা হইলে সর্ব-রূপ অর্থেই বা, ধিনি সকলের রুপ প্রতিপন্ন 
করিবে না কেন? যিনি সকলের রূপ বলিলে, দেই “যিনি 
শব স্ুল-জড়বাচক প্রতিপন্ন কর! হয়। যথ৮-_ 

“এবং দেহঘয়াদন্য আত্মাপুরুষ ঈশ্বরঃ | 

সর্ববাতবা সর্ববরূপশ্চ সর্ববাতীতোহমব্যয়ঃ ॥8০।৮ 
উক্ত” শ্লোকে পরমহূংস শক্বরাচার্ধ্য আত্মাকেই 'সর্ধাতা 


৩২ সিদ্ধাস্তদর্শন। 


সর্বরূপশ্চঃ বলিয়াছেন । যে আজ! সর্প, তিনি আকার 
নন্ই বাকি প্রকারে বল! যায়, কারণ রূপইত আকার। যে 
আত্ম! সর্ধ-রূপ, তিনি নিশ্চয়ই সর্বাকার। তবে আত্মাকে 
বৈদ্বাত্তিকমতে 'সৎঃ বলা হইয়াছে বলিয়া, পরমহংস শঙ্করাচার্যয 
তাহাকে, তাহার অপরোক্ষান্থভূতি নামক গ্রন্থের ভ্রিংশ শ্লোকে 
“সদাকারংঃ বলিয়াছেন । শঙ্করাচার্যয তাহার ব্রহ্মনামাবলী- 
মালার একোনবিংশ শ্লোকে “ব্রহ্ম জগৎ সর্ববমিতি” বলায়, 
আত্মাই সর্ব-রূপ, ইহাও তাহার স্বীকার কর! হইয়াছে । কারণ 
জগৎ অবূপ নহে । শঙ্করাচার্ধোর মতে ব্রহ্মই সর্ব-জগৎ বলিয়া, 
ব্রহ্মই সর্ব-রূগ্র। বেদাস্ত এবং নান! বৈদান্তিক গ্রন্থে ও নান 
উপনিষদে ব্রহ্মই আস্মা। এ সকলে ব্রহ্ম এবং আত্মার অভেদত্ব 
প্রতিপাদিত হুইয়াছে। 


ক্লক এতে 


সপ্তদশ সিদ্ধান্ত | 


অপরোক্ষানুভূতির ত্রিচত্বারিংশ শ্লোকানুসারে অবগত ভওয়! 
যায়, চৈতন্য বা আত্ম! অজীব। দেমতে ভ্রম-বশত যেমন রজ্জুকে 
সর্প-বোধ হয়, তদ্রপ ভ্রম-বশতই চৈতন্ত বা আত্মাকেও জীব- 
বোধ হয়। সেমতে রজ্জুকে সর্প-জ্ঞান যেমন মিথ্যা, তদ্রপ 
চৈতন্থ ব আত্মাতে জীবত্ব-জ্ঞানু মিথ্যা । এ অপরোক্ষান্থুভূতি 
নামক গ্রস্থের একোনপঞ্চাশৎ শ্লোকানুসারে সমস্তই রঙ্গ 
অবগত হওয়া ষায়। সেই শ্লোক এই প্রকার,__, 


ছত্রন্মণঃ সর্ববভূতানি জায়ন্তে পরমাত্বনঃ | 
তম্মাদেতানি ব্রন্মৈব ভবন্তীত্যবধারয়ে ॥* 


দ্বিতীয় ভাগ । ৩৩ 


উক্ত গ্লোকানুসারে সমস্তই ব্রহ্ম অবধারিত হইয়াছে । সেইজন্য 
জীবও সেই সমস্তেরই অন্তর্গত। সুতরাং জীবও যে ব্রহ্ম, সে 
বিষয়ে সংশয় কি আছে? এ অপরোক্ষান্ুভূতিরই দ্বিপঞ্চাশৎ 
শ্লোকে জীবাত্বা ও পরমাত্মা ঘে সম্পূর্ণ অভেদ, তাহ স্পষ্টই 
প্রদর্শিত হইয়াছে । সেই প্লোক এই প্রকার,_ 

পত্যল্পমপ্যস্তরং কৃত্বা জীবাত্মপরমাত্মনোঃ | 

বস্তিষ্ঠতি স যুঢ়াত্া ভয়ং তম্তাভিভাষিতম্‌ ॥৮ 
শঙ্গরাচার্যের আত্ম-পুজাতে ও সদা-শিবায্সা ও জীবে বে কোন 
প্রভেদ নাই, তাহাও বোঝা যায়। শঙ্করাচার্য্যের আত্ম-পুজার 
অষ্টম শ্লোকে আছে,__ 


“দেহে দেবালয়ঃ প্রোক্তে। জীবে দেবঃ সদদাশিবঃ” 
অধ্টাদশ সিদ্ধান্ত | 

নেদান্তমতে ব্রঙ্গ বে নির্বিকার ও নিতা-সভা, ইহ! বারশ্বার 
স্বীকার কর! হুইয়্ছে। নির্বিকার-নিত্য-সত্য যে ব্রহ্গ, তাহার 
কোন পরিবর্তনই হইতে পারে না। নানাপ্রকার পরি- 
বর্তদকেই নানাপ্রকার বিকার বল যাইতে পারে । অপ- 
রোক্ষান্ুভৃতি নামক গ্র্থের পঞ্চচত্বারিংশ শ্রোকে শঙ্করাচার্য্য 
বলিয়াছেন, 
“উপাব্রানং প্রপঞ্চন্ত ব্রন্মণোহন্যন্ন বিদ্যতে | 


তম্মাু সর্ববপ্রপঞ্জোহয়ং ব্রন্ষেবাস্তি ন চেতরৎ ॥৮ 
উক্ত শ্রোকানুনারে অবিদ্যা ও ব্রহ্দগ অভেদ, স্পষ্টই স্বীকার কুর! 
হুইয়াছে। ওঁ শ্লোকাহুসারে 'ত্রদ্মই সর্ধ-প্রপঞ্চ বলিয়া ব্রচ্মও 


৩৪ সিদ্ধান্তদর্শন | 


বিকারগ্রন্থ স্বীকার করা হইয়াছে। কারণ সর্ব-প্রপঞ্চ 
অবিকার নছে। প্র সর্ব-প্রপঞ্চের নানাগ্রকার পরিবর্তন 
বশত আরও কত বিকার বিকাশিত হুইয়াছে। সর্ধব-প্রপঞ্চ 
অবিদ্যারই নানাপ্রকার বিকাশ । স্তরাং সর্ব-প্রপঞ্চ, অবিদ]। 
ও ব্রঙ্গ অভেদ। এ তিন অভেদ স্বীকার কর! হুইয়াছে বলিয়া, 
্তিনই এক। বেদাস্ত এবং শঙ্করাচার্যের নান! বৈদাস্তিক 
্রস্থমতে ব্রহ্ম নিত্য-সত্য । সর্ব-প্রপঞ্চ এবং অবিদ্যার সহিত 
ব্রন্মের অপার্থকা-বশত সর্ব-প্রপঞ্চ এবং অবিদ্যাকেও নিত্য-সত্য 
বলিতে হয়। 


(হউন ১০ 


একোনবিংশ সিদ্ধান্ত । 
অপরোক্ষান্ভৃতি নামক গ্রন্থের মতে “সর্বমাত্মেতি, 
ক্বীকার কর! হইয়াছে । প্র গ্রন্থানুসারে সমস্তই আত্মা বলিয়া, 
ব্যাপ্য-ব্যাপকতাও আত্ম স্বীকার করিতে হুয়। ব্যাপা-ব্যাপ- 
কতাও আত্মা শ্বীরূত হইলে, ব্যাপা-ব্যাপকতাও মিথ্য। বলা 
যায় না। বৈদান্তিক মতান্ুসারেই সর্ব-ভূত৪ অনাত্মা-অবিদ্যার 
নানাপ্রকার বিকাশ । অথচ পরমহংস শঙ্করাচাধ্য অপরোক্ষানু- 
ভূতি নামক গ্রন্থের একোনপঞ্চাশৎ শ্লোকে__ 
ক্ব্রহ্মণঃ সর্ববভূতানি জায়ন্তে পরমাত্মনঃ। 


তন্মাদেতানি ব্রদ্ধৈব ভবস্তীত্যবধারয়েৎ ॥৮ 
বলিয়াছেন । এ ঙ্সোকাহুসারে সর্ব-ভূতেই ব্রহ্ম স্বীকার কর! 
হইয়াছে বিয়া, ব্রদ্মেরও ব্যাপ্য'ব্যাপকতা আছে, প্রকারাস্তরে 
স্বীকার করা হইয়াছে । বাযুও সর্ধ-ভূতের মধ্যে এক ভূতৃ, 


দ্বিতীয় ভাগ । ৩৫ 


তুমি কি সেই বাধুর ব্যাপ্য-ব্যাপকতা৷ বুঝিতেছ না? শঙ্করা- 
চাধ্যের উক্ত একোনপঞ্চাশৎ শ্লোকানুসারে বাযু.ভূতও ব্রহ্ম । 
স্থতরাং ব্রহ্ম-বাযুরও ব্যাপ্য-ব্যাপকত! নিশ্চয়ই আছে। অম্সি- 
ভূতেরওত ব্যাপ্য-ব্যাপকতা৷ দেখিয়াছ। এ একোনপঞ্চাশৎ 
শ্লোকান্দারে অখ্নি-ভূতও ব্রঙ্গ। স্থতরাং সেই ব্রহ্গাগ্রিরও 
ব্যাপ্য-ব্যাপকত। নিশ্চয়ই আছে । জল-ভূতের ওত ব্যাপ্য-ব্যাপকতা 
দেখিয়াছ। এ একোনপঞ্চাশৎ শ্লোকানুসারে জল-ভূতও ব্রচ্ষ । 
সুতরাং সেই ব্রহ্গজলেরও ব্যাপা-ব্যাপকতা নিশ্চয়ই আছে। 
উক্ত একোনপঞ্চাশৎ শ্রোকানুসারে সব্ব-ভূত হইতে যে সকল বস্ত 
প্রকাশিত হইয়াছে, সে সকলও সর্ব-ভূত। এ একোনপঞ্চাশং 
শ্লোকান্গপারে সর্ব-ভূত ব্রহ্মোৎপন্ন বলিয়া সব্ধব-ভূতকেও ব্রহ্ম যে 
প্রকারে বল! হইয়াছে, সেই প্রকারেই সর্ব-ভূতই যে সকল 
বস্ত হইয়াছে, সে সকল বস্তকেও ব্রহ্ম বল যাইতে পারে। 





বিংশ দিদ্ধান্ত । 


অপরোক্ষান্গভূতির ষট্চত্বারিংশ শ্রোকে সমস্তই আত্ম! 
শ্বীকৃত হইয়াছে। এ শ্লোকে সমস্তই আত্মা স্বীকার জন্য, এ 
শ্লোকেই আত্মার বহুত্ব ও স্বীকার কর হইয়াছে। তন্বার। আত্ম! 
বহু-প্রকারও শ্বীকার কর! হইয়াছে । বেদাস্তমতে অবিদ্যারই 
বহুত্ব। ধবদাস্তমতে অবিদ্যারই বনু-প্রকারতা। কিন্তু অপ" 
রোক্ষানুভৃতির* ষট্‌চত্বারিংশ শ্লোকে পরমাত্মব্রক্ষেরও বহুত্ব 
এবং ব্হু-প্রকারত। প্রতিপাদিত হুইয়াছে। তবেই বলিতে 
হস়,'পরমাত্মা-ব্রক্ম এবং অবিদ্যা অভেদ। শক্করাচার্যযের্‌ মতানু- 


৩৬ সিদ্বস্তিদর্শন | 


সারে পরমাত্বা-ব্র্দ ও অবিদ্যা যে অভেদ, তাহা পূর্বেই 
প্রতিপন্ন করা হুইয়াছে। 





একবিংশ সিদ্ধান্ত । 
শঙ্করাচা্যের «“সব্বমাত্টেতি* বলায়, আত্ম! যে বহু এবং 
বহ-গ্রকার, ইহাই প্রকাশ কর! হইয়াছে । তবে সেই আত্মার 
সেই আত্মাসন্বদ্ধে ভেদজ্ঞানের অবসর নাই, কি প্রকারে বল! 
যাইবে ? সেইজন্তই অপরোক্ষান্ুুভূতি অনুসারে _ 
পব্যাপ্যব্যাপকতা মিথ্য। সর্ববমাত্বেতি শামনাত। 
ইতি জ্ঞাতে পরে তত্ব ভেদস্যাবনরকুতঃ ॥৪৬|৮ 
বল! উচিত হয় নাই। 





দ্বাবিংশ সিদ্ধান্ত । 


শঙ্করাচার্ধোর “সর্ববমাত্যেতি” মতান্ুনারে তাহার সপ্রু- 
চত্বারিংশ গ্লোকোক্ত শ্রতি-নিরূপিত-বিশ্বাক্মার নানাত্ব শিবারণ 
ক্বীকাঁর করা যায় ন!। শ্রুভিমতেইত বল! হইয়াছে প্সর্বৰ্ং 
খন্থিদং প্রহ্ম, তবে সেই ব্রদ্গাত্মার নানাত্ব অন্বীকাঁধ্য হইবে 
কেন? 





' দ্ত্রয়োবিংশ সিদ্ধান্ত | 
. পরমহংস শঙ্করাচার্ধয-- 
পত্রহ্ধণঃ সর্বভৃতানি জায়ন্তে পরমাত্মনঃ ৷ 
তন্মাদেতানি ব্রন্মেব ভবস্তীত্যবধারয়েৎ ॥৪৯1৮, 


দ্বিতীয় ভাগ। ৩৭ 


বলায়, তিনি ব্রদ্ষেরই নানাত হ্বীকাঁর করিয়াছেন। তবে তিনি 
উক্ত গ্লোকের পুর্ব শ্লোকে__ 


“দোষোহপি বিহিতঃ শ্রুত্য। সৃত্যে। স্বৃত্যুং সগচ্ছতি। 
ইহ পশ্যতি নানাত্বং মায়য়। বঞ্চিতো নরঃ ॥৪৮॥% 

বলিয়া নানাত্ব ত্বীকারকারীপ্দিগকে ভয় প্রদর্শন করিয়াছেন 
কেন? এই জগতেরও নানাত্ব দেখি। শক্বরাচার্ধযও 
*নর্ববমাতেতি* বলিয়া আত্মারও নানাত্ব প্রদর্শন করি- 


ঘাছেন । তবে শঙ্করাচার্যের কোন কোন শ্লোকে নানাত্বে 
দোষারোপ করা হইয়াছে কেন? 





চতুব্বিংশ সিদ্ধান্ত | 


অপরোক্ষান্ভৃতির একোনপঞ্চাশৎ শ্লোকান্থসারে পরমাত্মা- 
ব্রহ্মই সর্ব-ভূত। প্র শ্রীকুঞ্ষের প্রতিমূর্ভিও ভূত ব্যতীত অন্ত 
কিছু নয়। উহ! ক্ষিতি-নামক ভূতই আকারে পরিণত । সুতরাং 
এ একোনপঞ্চাশৎ শ্লোকানুসারে শ্রীকঞ্জের পাধিবী প্রতিমুত্তিও 
পরমাত্বা-ব্রহ্গ । শঙ্করাচার্য্ের সেই শ্লোক এই প্রকার,__ 
পত্রহ্মণঃ সর্ববভূতানি জায়ন্তে পরমাত্মনঃ | 
তন্মাদেতানি ব্রন্মৈব ভবন্তীত্যবধারয়ে ॥৪৯।৮ 
পুরাণ ও তন্ত্রমতে পাধিবী নানাপ্রকার, প্রতিমুত্তি পুজার 
বাবস্থা 'আছে। সে সকল পুজা করায়, পরমাত্মাব্রক্ষেরই 


পুজা কর! হয়। কারণ শঙ্রাচাধ্যের মতে পৃথিবী-ভূতও 
্ধ। * * 


৩৮ সিদ্ধাস্তদর্শন । 


পঞ্চবিংশ সিদ্ধান্ত । 

পরমহংস শঙ্বরাচার্যের অপরোক্ষাঙ্ছভূতি নামক গ্রন্থের 

পধ্াশৎ শ্লোকে বলা হইয়াছে,__ 
এব্রন্মৈব সর্ধবনামানি রূপাণি বিবিধানি চ। 
কর্্মাণ্যপি সমগ্রাণি বিভভ্াঁতি শ্রুতির্জগে৷ ॥৮ 

উক্ত গ্রন্থের সকল তাব্যকার এবং সকল টীকাঁকারই উক্ত 
গ্রন্থেরই পঞ্চাশৎ শ্লোকের এক প্রকার অর্থ করেন নাই। কেহ 
কেহ বলিয়াছেন, গর শ্লোকের প্রথম চরণের দব্রন্মৈব সর্বৰ- 
নামানি বূপানি বিবিধানি চ” অর্থে, ব্রহ্গই সর্ব-নাম, 
ব্রহ্ম ই বিবিধ-রূপ স্বীকার করিলে, কোন নামকেও অনিতা- 
অনত্য বলা যায় না, কোন রাপকেও অনিত্য-অসত্য বল! যান 
না। অধ্বৈতবাদের অনেক শ্রীত-উপনিষদ্‌মতে, অদ্বৈতবাদের 
বেদাস্তদর্শনমতে, অদ্বৈতবাদের বেদাস্তসারমতে, অদ্বৈতবাঁদের 
শঙ্করাচার্য্যের নান! গ্রস্থমতে, অদ্বৈতবাদের পরমহংস গোবিন্দ- 
ভগবতের মতে ও অধ্ৰতবাদের অন্ান্ত প্রসিদ্ধ মহাত্মাগণের 
মতে সকল নাম এবং সকল রূপই প্রাকৃত। তাহাদের মতে 
কোন নাম এবং কোন রূপই অপ্রাকৃত নহে। শঙ্করাচার্যের 
অপরোক্ষান্ৃভৃতি নামক গ্রন্থের পঞ্চাশৎ শ্নোকানুসারে বরহ্ধই 
সমন্ত নাম, ব্রন্দই বিধিধ-রূপ স্বীকার করিলে ব্রহ্মকেও অপ্রা- 
ক্কুত বল! যায় না। খ্রী সকল প্রাকৃতকে ব্রহ্ম বলিতে হইলে 
ব্রন্মেরও বিবিধ-বিকাশ, আছে শ্বীকার কর1 হয়। অট্ধত- 
মতের নান! ্রস্থান্ুসারে প্রক্ৃতিরই বিবিধ-বিকাশ। ৫ 
সকল গ্রন্থমতে ব্রহ্ষকে অপরিবর্তনীয়-নিব্বিকার-নিত্য-শুদ্ধ- 
নিরঞ্জন বলিয়াই স্বীকার কর! হুইয়াছে। অথচ শঙ্করাচার্য্ের 


দ্বিতীয় ভাঁগ। ৩৯ 


অপরোক্ষান্ুভূতি গ্রন্থের পঞ্চাশৎ প্লোকান্ুদারে ব্রহ্মকে এ সকল 
বল। যায় না। শঙ্করচার্যের অপরোক্ষান্থভূতির উক্ত শ্নোকের 
পূর্ববর্তী শ্লোকে বল! হইয়াছে, 


“ব্রহ্মণঃ সর্ববভূতানি জায়ন্তে পরমাত্মনঃ | 
তন্মাদেতানি ব্রন্মৈব ভবস্তীত্যবধারয়ে ॥৪৯॥৮ 
সেইজন্থই “ব্রন্মৈব সর্ববনামানি রূপানি বিবিধানি ৮, 


বলিলে, ব্রহ্ম ই সব্ব-নাম ও ব্রহ্ধই বিবিধ-রূপ বুঝিবার পক্ষেও 
কোন বাধা হয় না। কারণ, কথিত পঞ্চাশৎ শ্লোকের পূর্ব 
শ্লোকানুষারে বুঝিতে হয়, পরমাকআ্মা-ব্রহ্ম-জাত সমস্তই ব্রহ্ম । সেই- 
জন্য সমস্ত নাম এবং বিবিধ বূপও ব্রহ্ম বলিলে অসঙ্গত হয় না। 
কাহার কাহার মতে এ পঞ্চাশৎ শ্রেকের পর্যালোচনা প্রসঙ্গে 
বুঝিতে হয়, সর্ধ্-নাম, বিবিধ-রূপ এবং সমগ্র কর্ম-নিচয় শ্রতি- 
মতে ব্রহ্ম কর্তৃক ধারিত হইতেছে। সেইজন্ত অবশ্ঠই ব্রহ্গকে 
সক্রিয় বলিতে হয়। কারণ ধারণ করাও এক প্রকার ক্রিয়া! । 
যিনি ধারণ করেন, তিনি অবশ্ঠই ক্রিয়াবান। নান! শাস্ত্রান্থসারে 
ক্রিয়াবান যিনি,__তিনি সগুণ। ব্রহ্গও ক্রিয়াবান প্রমাণিত হইয়া 
ছেঁন বলিয়া, ব্রহ্মকেও অবশ্তই সগুণ বলিতে হয়। ব্রহ্গ ক্রিয়া- 
বান ও সগুণ প্রমাণিত হইয়াছেন বলিয়!, স্থৃতি, পুরাণ ও তত্ত্ব 
প্রভৃতি মতে ব্রহ্ধকে সাকারও বল! যাইতে পারে। কারণ সকলেই 
আকার অবলম্বনে ক্রিয়া সম্পন্ন করিয়া থাক্ষেন। কারণ সকলেই 
আকার অবন্ধষ্ধনে ক্রিয়া সম্পাদন করিতে দেখিয়া থাকেন। 
প্রমাণ কর। হইয়াছে, ব্রদ্মও সক্রিয়; সেইজন্ত তিনিও আকার- 
বিশিষ্ট বা নাকারও অবধারগ কর! যায়। শঙ্বরাচার্ষ্যের 'মতে 


৪০ সিদ্ধান্তদর্শন | 


ব্রহ্ম আকার-বিশিষ্ট বা সাকার অবধারিত হইলে স্থৃতি, পুরাণ 
এবং তন্ত্রের সহিত অপরোক্ষান্ৃভৃতি গ্রন্থের পঞ্চাশৎ শ্লোকের 
কোন বিরোৌধই থাকে ন1। শঙ্করাচার্যযের উক্ত শ্লোকানুসারে ব্রহ্ধ 
সাঞ্চার স্বীকার করিতে হইলে, শঙ্করাচার্ধযকেও সাকারবাদী 
বলিতে হয়। শঙ্করাচার্যের সাকারবাদের অনেক গ্রন্থে অনেক 
প্রমাণও পাওয়া ষায়। তাহার রচিত অনেক স্ত্রোত্রেও তাহার 
সাকারবাদের প্রমাণ আছে। শঙ্কর-দিখ্বিজয়ম্‌ নামক গ্রস্থানু- 
সারে চগ্ালরূপী-ভগবান-বিশ্বেশ্বর-দেব নিজ মূর্তি ধারণ করিলে, 
সেই মুণ্তি-বিশিই ব! আকার-বিশিই সাকার-বিশ্বেখবর-শিবের, 
শক্করাচার্ধ্য দ্বৈতবাদ-সচক তক্তি-বিগলিত দ্িব্য'ভাবে স্তব 
করিয়াছিলেন । সে স্তবও তাহার দ্বৈতবাদের, সেস্তবও তাহার 
সাকারবাদের, সে জ্তবও তাহার ভক্তি-ভাবের প্রমাণ করে। 
শঙ্কযাচার্যের ছৈতবাদের, শঙ্করাচার্য্যের সাকারবাদের ও শঙ্করা- 
চার্যের ভক্তি-ভাবের অনেক প্রমাণ, তাহার নিজ-রচিত অনেক 
গ্রন্থেই আছে। সে বিষয়ে তাহার আনন্দ*্লহরী নামক গ্রস্থই 
বিশেষ প্রমাণ করে। পঙ্করাচার্যের অপরোক্ষান্থভৃতি নামক 
গ্রন্থের একপঞ্চাশৎ শ্লোকে বল! হইয়াছে, 


*ন্বর্ণাজ্জায়মানস্থ স্থবর্ণত্বঞ্চ শাশ্বতম্‌ । 
ব্রহ্মণে। জায়মানস্য ব্রহ্মত্বঞ্চ তথা! ভবে ॥+ 
সেইজন্ত এই ঘ্বিদ্ধান্তদর্শনের নান! সিদ্ধান্তে ব্রচ্মাকে নানা- 
গ্রকার প্রমাণ করার জন্ত শঙ্করাচার্যের মতান্চসারে কোন 
আপত্তি হইতে পারে না। কারণ উক্ত একপঞ্চাশৎ শ্লোকের 
তাঁংপর্ধয,-*যেমন হর্ণ-সম্ভৃত বস্তর নিত্য-্বর্ণত, তদ্দপ অন্ষ-সন্ভৃত 


দ্বিতীয় ভাগ। ৪. 


যাহা,_-তাহার নিত্য-ব্রহ্মত্ব। শঙ্করাচাধ্যের অনেক গ্রন্থের 
অনেক গ্লোকানুসারেই ব্রহ্গ-সভৃতই সমস্ত। স্ৃতরাং সেইজন্ত 
স্বয়ং ব্রঙ্গই সমস্ত 1 এ বিষয়ে শ্রুতিতেও বল! হইয়াছে,_-ণসর্বৰ্‌ং 
খল্িদং ব্রেক 1 শক্করাচাধ্য তাহার অপরোক্ষান্থভৃতি নামক 


গ্রন্থে বলিয়াছেন, 


ব্রহ্মণঃ সর্বভূতানি জায়ন্তে পরমাত্মনঃ | 
তম্মাদেতানি ভ্রদ্ষেব ভবস্তীত্যবধারয়েৎ 8৪৯1৮ 


উক্ত শ্লোকের তাতপর্ধয,_-পরমাত্মা-ব্র্ধ হইতেই সর্ধঝ- 
ভূতের উৎপত্তি হুইগ্না থাকে । সেইজন্য সমস্ত বস্তই 
ব্রহ্ম, এই প্রকার অবধারণ করিবে । শঙ্করাচার্ধা সমস্তই 
ব্রহ্ধাবধারণ করিতে বলিয়াছেন । সেইজন্ঠ নিরাকার, সাকার 
এবং আকারও পরম্পর অভেদ, ইহাও তাহার স্বীকার কর৷ 
হইয়াছে । তেমন নানা আধ্য-শাস্ত্রাহনারে আকাশ, বায়ু, 
অগ্নি, জল ও পৃথিবী পরস্পর অভেদ, সেই প্রকারেই নিরাকার, 
সাকার এবং আকার পরস্পর অভেদ। কোন কোণ গ্রন্থমতে 
আকাশ ও বাধু নিরাকার। কিন্তু কাহার কাহার মতে 
আকাশের বিকাশ বায়ু নিরাকার বলিয়! পরিগণিত হইলেও, 
বাুও সাকার বল! যাইতে পারে 1 বায়ু হইতে জলের প্রকাশ । 
সেইজন্ত সেই জল-বিশিষ্ট-বাধু নিরাকার ও সাকার বলিয়াও 
অবধারিত* হইতে পারে। শঙ্করাচাধ্য প্রভৃতি মহাতআআগণের 
মডেও এঁ সাকার-নিরাকার-বাধুই জল হইয়াছে বলিয়া, বায়ুকেও 
আঁকার ,বলা! যাঁয়। কারণ জল বারুরই এক প্রকার বিকাশ্‌। 
সেইজন্য বাযুও যাঁহা,--জল ও তাহা । এ প্রকারে সাঁকার, নিরা- 


৪২ সিদ্ধান্তদর্শন। 


কার ও আকারংব্রক্গও অভেদ বলা যাইতে পারে। এর প্রকারে 
নিরাকার ও আকারংব্রক্মও অভেদ বল। যাইতে পারে । আকা 
শের কোন ক্রিয়া নাই। অথচ নান! আর্ধ্য-শান্ত্রমতে আকাশই 
সক্রিয়-বাধু। নিক্রিয়ব্রদ্ধকেও এ দৃষ্টাস্তান্ুসারে সব্রিয়-ব্রদ্ধ 
বল! যাঁইতে পারে। কাহার কাহার মতে সক্রিয়-বাযু নিরা- 
কার বলিয়া পরিগণিত হইলেও, সেই সক্রিয়-বাঁযু হইতেই 
আকার-জল বলিয়া, সেই সক্রিয-নিরাকার-বাযুও এ আকার-জল- 
বিশিষ্ট বলিতে হয়। সেইজন্য শ্রী সক্রিয়-নিরা কার-বাধুকে 
সক্রিয়-সাকারও বলিতে হয়। এ প্রকারে সক্রিয়-নিরাকার- 
ব্রহ্মকেও সক্রিয়-সাকার-ব্রহ্ম বলা যাইতে পারে। নিরাকার- 
বাযুই সক্রিয়-আকার-জল যে প্রকারে,--সেই প্রকারে নিরাকার- 
সক্রিয়-্রক্মই সক্রিয়-আাকার-ব্রহ্ম। শঙ্করাচার্ধযের অপরোক্ষান্গ- 
ভূতি গ্রন্থের একোনপঞ্চাশৎ শ্লোকানুসারে ব্রহ্ম ও পরমা 
অভেদ। শঙ্করাচার্ষয্যের এ অপরোক্ষান্ভূতি গ্রন্থের দ্বিপঞ্চাশৎ 
শ্লোকের মতে পরমাস্মা-্রহ্দম ও জীবাত্মা অভেদ বলা যাইতে 
পারে। সেই শ্লোক এই প্রকার, 


“ম্বল্লমপ্যন্তরং কুত্বা জীবাত্বপরমাত্মনোঃ ৷ 
যস্তিষ্ঠতি স মুঢ়াত্ম! ভয়ং তশ্যাভিভাষিতম্‌ ॥% 


উক্ত শ্লোক ব্যতীত শঙ্করাচার্য্যের জীবাত্মা-পরমাত্মার অভেদত্ব- 
বাচক আরও অন্েক শ্লোক আছে। শঙ্করাচার্য্যের আব্বার সহিত 
জগতের অভেদত্ব-বাচকও অনেক প্লোক আছে। সে সকলের মধ্য 
হইতে আত্মবোধ নামক গ্রন্থের একটা শ্লোকই এই স্থলে উদাহরণ 
দবরূপ উষ্লেখ কর! যাইতেছে। সেই শ্লোক এই গ্রকার,--* 


দ্বিতীয় ভাগ । ৪৩ 


«আট্মৈবেদং জগণ্ড সর্ববং আত্মনোহন্যন্ন বিদ্যুতে | 
মদে] যদ্ষৎ ঘটাদীনি স্বাত্মানং সর্ববমীক্ষতে 18৭॥ 


উক্ত শ্নোকান্ুসারে অবগত হওয়া! যায়, যেমন খটাদ্দি মুৎ- 
পাত্র সকল এবং মৃৎ বা মৃত্তিকা অভেদ, তন্ররপ আত্মা এবং 
এই নিথিল-জগৎ অভেদ। সেইজন্যই বলিতে হয়, আত্মাই 
জগৎ-_-জগৎই আত্মা । শঙ্করাচার্যের মতেই আত্ম! এবং জগৎ 
অভেদ প্রমাণ করা হইয়াছে । 'মথচ শঙ্করাচার্য্যের অনেক 
গ্রন্থেই জগৎ প্রাকৃত বল। হইয়াছে । জগত প্রাকৃত বলিয়া, 
জগৎকে প্রকৃতির অংশ প্রকৃতিই বলিতে হয়। শঙ্করাচাধোর 
মতান্ুনারে আত্মাই জগৎ। সেইজন্ত আত্মা এবং প্ররুতির 

ংশ জগৎ অভেদ বলিতে হয়। প্রকৃতির অংশ জগং এবং 
আনম্ম! অভেদ স্বীকার করিলে, প্রকতি-অনাস্মা ও আত্মা অভেদ ও 
্বীকার করিতে হয় । শ্রীমদ্তগবৎ-গোবিন্দ-পাদাচার্ধ্য-পরি- 
ব্রাজক-পরমহংস-ঘ্বামী-বিরচিত অদৈতান্ভৃতি নামক গ্রন্থাঙ্থ- 
সরে, 

“জলাদন্য ইবাভাতি জলান্ধু বুদ্বুদো যথা । 


'তথাত্মনঃ পুৃথগিব প্রপঞ্চোয়মনেকধা ॥ ১৬ ॥৮ 
এ শ্লেকান্ুসারে জল এবং জল-বুদৃবুদ্‌ যেমন অভেদ, তদ্রপ 
আত্ম। এবং প্রপঞ্জ অভেদ। শঙ্করাচার্যের এবং অন্ান্ত অনেক 
অদ্বৈতস্মতাবলম্বীদিগের গ্রন্থানুসারেই গ্রকৃতি এবং প্রপঞ্চ 
অভেদ। প্রকৃতিই মায়া, প্রকতিই অবিদ্ধ!, প্রকৃতিই অনাত্মা, 
এবং কোন কোন ব্যক্তির মতে সেই প্রক্ৃতিই অজ্ঞান। 


শিস তন 


৪৪8 সিদ্ধাস্তদর্শন । 


ষড়দিংশ সিদ্ধান্ত । 


একই জ্ুবর্ণে নানা অলঙ্কাঁপ় হয়। সেই অলঙ্কার গুলি 
এক ক্ুৰর্ণ ব্যতীত যেমন অন্ত কিছু নহে, তদ্রুপ ব্রহ্ষই 
সমস্ত হইয়াছেন বলিয়1) সমস্তই বর্গ ব্যতীত অন্ত কিছু নহে 
বলিতে হয়। তাহা! হইলে এই জগৎ এবং জগতস্থ কোন 
কিছুকেই অনিত্য এবং অসত্য বলা উচিত নয়। তাহা হইলে 
যিনি জগৎ এবং জগতের কিছুকে অবিদ্তার নানা বিকাশ 
বলেন, তাহার সে সমস্তকেই ব্রন্দের নানা বিকাশ বলা উচিত। 
শঙ্করাচার্যের একপঞ্চাশৎ শ্লোকানুসারে সুবর্ণ-জাত কোন 
সামগ্রীর যেমন চির-স্ুবর্ণত্ব, তন্রপ ব্রঙ্গ-জাত কোন কিছুর 
বরহ্মত্বই হুইয়। থাকে । এ বিষয়ে মুল শ্লোক এই প্রকার,_- 


নবর্ণাজায়মানন্ত সথবর্ণত্্চ শাশ্বতমূ । 
ব্রহ্মণে। জায়মানস্থ ত্রন্মত্বর্চ তথ। ভবেশু ॥১ 


স্থবর্ণইত নাঁনাপ্রকার সুবর্ণধলঙ্কার। সুবর্ণ ইত নানাপ্রকাঁর স্বর্ণ 
সামগ্রী । ন্ুবর্ণের সঙ্গে নানাপ্রকার সুবর্ণালঙ্কারের, সুবর্ণের 
সঙ্গে নানাগ্রকার ন্ুবর্ণ-সামগ্রীর কোন প্রভেদ নাই। স্ুবর্ণই 
নানাপ্রকরি অলঙ্কার হইলে, সেই অলঙ্কার গুলিকে সেই সুবর্ণ 
বাত্তীত অন্ত কিছুই বলা যায় না। ন্ুুবর্ণই নানাপ্রকার 
আঁকার-ধিশিষ্ট নানাপ্রকার সামগ্রী হইলেও, সেই নানা- 
গ্রকাঁর আকার-বিশিষ্ট নানাগ্রকার সামঞ্জী গুলিকে সেই স্বর্ণ 
ব্ভীত অন্ঠ কিছুই বলা যায় না। ব্রন্গ যর্দি-নানাপ্রকার 
সামগ্রী হইয়া খাকেন, তাহ! হইলে সেই মীানাপ্রকাঁর দাখগ্রী 
গুলিকে [সই ব্রহ্ম ব্যতীত অন্ত কিছুই বল! যায় না। ব্রঙ্গ, 


দ্বিতীয় ভাগ । ৪৫ 


যদি সমস্তই হইয়া থাকেন, তাহা হইলে সেই সমস্তকেই ব্রহ্ম 
বঃতীত অন্ত কিছু বল! যায় না। তাহা হুইলে অবিদ্ভাওত 
সমস্তের অতিরিক্ত কিছু নহেন। তাহা হইলে অবিদ্যাও 
ব্রহ্ম বলিতে হয়। সমস্তই ব্রহ্ম শ্বীকৃত হইলে, সেই সমস্তের 
কিছুই অসত্য নহে। কারণ নানা উপনিষদে, বেদাস্তে এবং 
বেদাস্তমতের নানা গ্রন্থে ব্রহ্ধকে সত্যই বলা হইয়াছে । এ 
সমস্ত গ্রস্থানুসারে ব্রহ্ম সত্য বলিয়া, সেই ব্রহ্ম যে সমস্ত পদার্থ 
হইয়াছেন, সেই সমস্ত পদার্থও সতা। নির্বিকার-ব্রহ্মই সমস্ত 
হইয়াছেন বলিয়।, সমস্তের কিছুই বিকৃত নহে শ্বীকার করিতে 
হয়। 


সপ্তবিংশ সিদ্ধান্ত । 

ম্বল্লমপ্যস্তরং কৃত্বা জীবাত্মপরমাত্মনোঁঃ। 

য্তিষ্ঠতি স মুঢ়াত্ম। ভয়ং তশ্তাভিভাষিতম্‌ ॥৫২” 
বলায়, জীবাত্মা ও পরমাত্মীার অভেদত্বই প্রদর্শিত হইয়াছে। 
উক্ত শ্লোকান্ুসারে জীবত্ব যে মিথ্যা, ইহা বুঝিবার কোন কারপই 
নাই। এর শ্লোকানুসারে জীবত্বও সত্য বোঝা যায়। কিন্তু-- 

প্যঘন্মদি ঘটভ্রান্তিং গুক্তো বা রজতস্মিতিং । 

তদ্বৰহ্ধণি জীবত্বং বীক্ষ্যমাণে নপশ্যতি ॥৫৯।॥ 

বথ! মুদি ঘটে। নাম কনকে কুগুলাভিধা। 

শুক্তে৷ হি রজতখ্যাতি জীবশবস্তথাপরে ॥৬৪০॥ 
বলায়, এই ছুই গ্লোক পূর্ব শ্লোকের গ্রতিবাদই করা হই- 
যান্থে। মৃত্তিকা ঘটাকার না' হুইলে কেবল মৃত্তিকাই বল! 


৪৬ সিদ্ধান্তদর্শন। 


হয়; তখন মৃত্তিকাকে ঘট বল! হয় না। কিন্তু মৃত্তিক! ঘটা- 
কার হইলে সে মৃত্তিকাকে অঘট বল! যাইবে কি প্রকারে? 
মৃতিক ঘটাকার হইলে, সে মুত্তিকার ঘট নাম নহেই বা 
বল! যাইবে কি প্রকারে? ব্রহ্ম জীব হইলে, ব্রহ্গকে অজীব কি 
প্রকারে বলা যাইবে? মুত্তিক ন1 থাকিলেত মৃত্তিক! 
ঘটাকারে পরিণত হইতে পারে না। মৃত্তিকা আছে বলিয়া, 
মুত্তিক1 ঘটাকারে পরিণত হইতে পারে। সেই মুত্তিক! ঘট।- 
কার হইলে ঘটাভাব বলাও যায় ন!। ব্রহ্ম না থাকিলে, ব্রহ্গ 
জীব হইতে পারিতেন না। ব্র্দ আছেন বলিয়া, ব্রহ্ম জীব 
হইয়া! থাকেন । সেই ব্রহ্ম জীব হইলে জীবাভাব বলাও যায় না। 
সত্য যাহা হন্, তাহাও সত্য । কনক কুগুল হইলে সেই 
কুগুলও মিথ্যা নহে । কনক সত্য বলিয় সেই কনক কুওলা- 
কারে পরিণত হইলে, সেই কুণগ্ডলকেও সত্য বলিতে হয়। ব্রহ্ম 
জীব হইলে সেই জীবও মিথ্যা নহে। ব্রহ্ম সত্য বলিয়া, সেই 
ব্রহ্ম জীব হুইলে, সেই জীবকেও সত্য বলিতে হুয়। সত্য- 
ব্রহ্ম অসত্যরূপে পরিণত হইতেই পারেন না। বীজ বৃক্ষরূপে 
পরিণত হুইলে কি বলিতে হইবে, বীজই সত্য, বুক্ষ সত্য 
নহে? বীজও সত্য, বৃক্ষও সত্য । ব্রহ্গও সত্য, জীবও ঠতা। 
বীজ এবং বৃক্ষ যে প্রকারে অভেদ, ব্রহ্ম এৰং জীবও সেই 
প্রকারেই অভেদ। 
অক্টবিংশ সিদ্ধান্ত । 

স্বর্ণ অলঙ্কার হইলে, তোমার কি স্বর্ণ এবং অলঙ্কার 

এই ছুই বোধ হয় না?. এ্-প্রকার দ্বৈতবোধ কি অজ্ঞান- 


দ্বিতীয় ভাগ । ৪৭ 


বশত হইয়া থাকে? আমাদের বিবেচনায় তাহা! কখন ই 
নহে । আমাদের বিবেচনায় এ প্রকার দ্বৈতবোধ জ্ঞান-বশত ই 
হইয়া থাকে। বেদাস্তমতে আত্মা এবং জড় অতেদ নহছে। 
কিন্ত শঙ্করাচাধ্য “সর্ববমাত্বেতি” এবং_- 


প্ত্রহ্মণঃ সর্ববভূতানি জায়ন্তে পরমাত্বনঃ | 
তম্মাদেতানি ব্রন্ষৈব ভবন্তীতাযবধারয়ে ॥৪৯।% 
বলায়, তাহার মতে আত্মা এবং জড় অভেদ, ইহাই বুঝিতে হয় । 
শঙ্করাচার্ধয বলিয়াছেন,-- 
পযত্রাজ্ঞানান্ভবেদ্বৈতমিতরস্তত্র পশ্ঠতি । 
আত্মত্বেন যদ! সর্ববং নেতরস্তত্র চাণুপি ॥৫৩। 
যস্রিন্‌ সর্ববাঁণি ভূতাঁনি চাত্বত্বেন বিজাঁনতঃ। 
নৈব তম্ত ভবেন্মোহে। নচ শোকোহদ্বিতীয়তঃ॥৫৪8॥ 
অয়মাত্ম! হি ব্রন্মৈব সর্ববাত্মকতয়! স্থিত | 
ইতি নির্ধারিতং শ্রুত্য। বুহদারণ্যসংজ্ঞয়! ॥৫৫1% 
উক্ত'শ্নোকত্রয়ও শঙ্করাচার্যের পুর্ব্ব কথিত অভিপ্রায়েরই পোষ- 
কতা করিতেছে । উক্ত ত্রিপঞ্চাশৎ শ্লোকে “অজ্ঞানাস্ডবে- 
দ্বৈতমূ” বল! হইয়াছে। ত্র শঙ্করাচার্য্যইত তাহার আত্মানাত্ম- 
বিবেক প্রভৃতি গ্রন্থে আত্মা এবং অনাত্ব-অবিদ্যা স্বীকার 
করিয়াছেন। »তাহার এ হুই স্বীকার করাতে কি তাহারও 


দ্বৈত স্বীকার করা হয় নাই? তিনি তাহার আত্মানাকআবিবেক 
নামক গ্রন্থে আত্মা এবং অনাত্বা'অবিদা। অভেদ বলেন নাই'। 


৪৮ সিদ্ধান্তদর্শন । 


তাহা হইলে নিশ্চয়ই তাঁহার কেবলমাত্র অদ্বৈতজ্ঞান থাকিলে, 
অনাত্মা-অরিদ্যার বিষয়ে ছিমি কিছু উল্লেখই করিতেন না। 
তাহ! হইলে তিনি তাহার এ আজ্মানাত্মবিবেক নামক গ্রন্থে 
অবিদ্যাকেও অনাদি বলিয়া! অধিদ্যাও যে নিত্যা, ইছাও গ্রতি- 
পন্ন করিতেন না । এ আত্মানাত্মবিবেক নামক গ্রন্থে তিনি 
অবিদ্যা নিতা) প্রতিপন্ন করিয়াছেন বলিয়া, অবিদ্যাকে অনিতা 
এবং মিথ্যা! বল! বার না। 


(টি 


একোনত্রিংশ সিদ্ধান্ত । 


বেদাস্তমতে চৈতন্ত*বিশিষ্ট সকল প্রকার সকল দেহেই 
একাত্ম আছেন। চেতন!-বিশিষ্ট সকল প্রকার সকল 
দেহে একাত্মাই আছেন স্বীকার করিলে, আত্মা সর্বব্যাপী 
ইহাও স্বীকার করিতে হয়। যদি বল! হয়, তিনি কেবল 
চেতনা-বিশিষ্ট সকল প্রকার সকল দেহেই আছেন, অন্য 
কোথাও নাই ; তাহা কখনই হইতে পায়ে না। কারণ চেতনা 
বিশিষ্ট সকল প্রকার সকল দেহ গুলি অতি ঘনিষ্ট-ভাবে পরস্পর 
ংলগ্লাবস্থায় এক সঙ্গে অবস্থান করিতেছে না, যে সেই একাত্ম! 
অন্ত কোথাও ন1 থাকিয়া কেবল চেতনা-বিশিষ্ট সকল 
প্রকার সকল দেছেই বিদ্যমান আছেন স্বীকার কর] যাইবে । 
পঙ্করাচার্যোর অপরোক্ষান্ুভৃতি নামক গ্রন্থের পঞ্চপঞ্চাশৎ গ্লোকে 
বল! হইয়াছে,_ ্‌ 


“য়মাতা। হি ব্রন্মৈব সর্বাত্মকতয়। স্থিতঃ | 
ইতি নির্ধারিতং শ্রস্ত্য! বৃহদারণ্যসংজ্ঞয়] ॥৯%: 


দ্বিতীয় ভাগ । ৪৯ 


ধহদারণ্য-শ্রুতি-সম্মত উক্ত শ্রোকানুসারে এই আত্মাই বর্গ 
বল! হুইয়াছে। অনেক শান্্রমতেই ব্রহ্ম সর্বব্যাপী। উক্ত 
শ্লোকানুসারে আত্মা এবং ব্রহ্ম অভেদ বলিয়া, আয্মাও সর্বব্যাপী 
বলিতে হয়। অথচ তুমি-আত্ম কি অন্ুতব করিতেছ, যে তুমি- 
আত্মাই চেতনা-বিশিষ্ট সকল প্রকার সকল দেহে এবং অন্তান্ত 
সকল স্থানে আছ? সে অন্থভবত তোমার হইতেছে না। 
তবে ভুমি চেতনা-বিশিষ্ট সকল প্রকার সকল দেহে এবং অন্যান্ভ 
সকল স্থানে আছ, কি প্রকারে বলিবে? তুমি-আম্মা,. কেবল 
একটা চেতন।-বিশিষ্ট এক্ষ প্রকার দেহে অবস্থান করিতেছই 
অনুভব করিতেছ। তুমি-আত্ম(, আপনাকে লীমা-বিশিষ্টই 
জানিতেছ। তুমি-আত্মা, আপনাকে অনস্ত-বোধও করিতেছ 
না। তুমি-আস্মা» আপনাকে নিব্বিকার-বোধও করিতেছ ন। 
তুমি-আত্মা, নিজে নিত্য কি অনিত্য, তাহাওত বুঝিতেছ না । 
তুমি-আত্মা, নিজে ছিলে কি ন! ছিলে, তাহাওত বুঝিতেছ ন1। 
তুমি-আত্ম!, পরে থাকিবে কি না থাকিবে, তাঁহাওত বুবিতেছ 
না। তবে তুমি কি প্রকারে বল, আত্ম! ব্যতীত যাহা, তাহাই 
অনিত্য-অসত্য ? 


ত্রিংশ সিদ্ধান্ত । 


শঙ্করাচাধ্য উক্ত যট্চত্বারিংশ স্লোকে , “সর্ববযাত্বেতি 
বলিয়াছেন বলিয়াঃ-_. 


“অনুভূতোপ্যয়ং লোকোব্যবহারক্ষমোপি সন্‌। 
অসব্ধূপো! যথা! স্বপ্ন উত্তরক্ষণবাধিতঃ 1৫৬. 


৫০ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


স্বপ্নে'জাগরণেহলীকঃ স্বপে জাগরণোপি হি। 
দ্বয়মেব লয়ে নাস্তি লয়োহপি উভয়োর্ন চ ॥৫৭॥ 
ভ্রয়মেব ভবেন্িত্য। গুণত্রয়বিনির্মিতং 

অন্ত দ্রষ্টা গুণাতীতো৷ নিত্যো৷ হোক শ্চিদবাত্ব কঃ ॥৫৮॥৮ 


বলা যায় না। কারণ শঙ্করাচার্য কর্তৃক সমন্তই আত্মা স্বীকৃত 
হইয়াছে বলিয়া, সমস্তই সত্য বলিতে হয়। কারণ বেদাস্তমে 
আত্মা, সত্য। জাগরণ, স্বপ্ন এবং স্ুযুণ্তিও “সমস্ত” ব্যতীত অন্ত 
কিছু নহে; সুতরাং এঁ তিন অবস্থাও মিথ্য! নহে। 


০০০০০ 


একত্রিংশ নিদ্ধান্ত। 


অতি দুরস্থিত আকাশেই নীলত্ব দর্শন কর, কিন্তু তোমার 
নিকটম্থ আকাশে নীলত্ব দর্শন কর না। তুমি আকাশের 
যেখানে নীলত্ব দর্শন করিয়! থাক, সেখানে যাইলে তথায় আর 
নীলত্ব দর্শন করিবে না*+ তোমার নিকট হইতে মরুস্থলের থে 
ংশ অতি দূরস্থ, তথায়ই তুমি ভ্রম-বশত জল দর্শন কর? কিন্তু 
সেই 'মকুস্থলের যে অংশ তোনার অতি নিকটস্থ, তথায়ত 
তোমার ভ্রম-বশত জল দর্শন হয় না। বিশ্বে তুমি অবস্থানই 
করিতেছ, বিশ্ব তোমার অতি নিকট, বিশ্বের সহিত তোমার 
অতি ঘনিষ্-স্বন্ধ । বিশ্ব বদি ন। থাকিত, তাহ! হইলে তাহাতে 
কি প্রকারে অবস্থান করিতে ? বিশ্ব বদি না থাকিত, তাহ 
হইলে ভুমি তাহ! দর্শনও করিতে না। বিশ্ব যদি তোমার 
নিকট হইতে বহু দুরে অবস্থান করিত, তাহা! হইলে তুমি বলিতে 
পারিতে, ভম-বশত চিদাত্বাতে বিশ্ব-দর্শন হইতেছে। সেইজন্ 


দ্বিতীয় ভাগ। ৫১ 


বলি, ভ্রম-বশত অতি দৃরস্থিত আকাশে যে নীলত্ব দর্শন হয়, 
তাহার সহিত তোমার অতি নিকটস্থ বিশ্বের তুলন৷ করিয়া, 
তাহার ্তায় তোমার অতি নিকটস্থ বিশ্বকে মিথা। বলিতে 
পার না। সেইজন্ত বলি, তোমার নিকট হইতে মরুস্থলের 
যে অংশ অতি দৃরস্থ, তথায় তুমি ভ্রম-বশত যে জল-দর্শন কর 
তাহার সহিত, তুমি যে বিশ্বে বাস কর তাহার সহিত, বে 
বিশ্ব তোমার অতি নিকট, সে বিশ্বের তুলন! করিয়া, তাহার 
সা তোমার সেই অতি নিকটস্থ বিশ্বকে মিথ্যা বলিতে 
পার না। নিকটস্থ স্াণুকে কেহুইত ভ্রম-বশত পুরুষ-দশন 
করে না। ষেবিশ্বে বাম করিতেছ, তাহাও তোমার অতি 
নিকট) তাহ যদি সত্য না হুইত, তাহা হইলে তাহা তুমি 
দ্শনই করিতে না। তাহা যদি সত্য না হইত, তাহা হইলে 
তাহ! তুমি স্পর্শ করিতেও সমর্থ হইতে ন1। সেই জন্তই বলি,-- 


“যখৈব ব্যোন্সি নীলত্বং যথ। নীরং মরুস্থলে। 
পুরুষতৃং বথ! স্থাণো তদ্বদিশ্বং চিদ্াত্মনি ॥৬১।৮ 
বল। সঙ্গত হয় নাই। 


জজ 


দ্বাত্রিংশ সিদ্ধান্ত । 


শঙ্করাচার্য্যের কতকগুলি শ্লৌোকের মতে আত্ম!ব্যতীত অন্ত 
কিছুই *নাই। তবে তিনি শুন্ত, বেতাল্৮ গন্ধবরব-পুর এবং 
ছি'চন্দ্রের ব্ষিয় উল্লেখই বা কি প্রকারে করিয়াছেন ? তাহার 
মতে ষদ্দি জগৎ নাই, তাহ! হইলে তিনি জগতের উল্লেখই ব৷ 
কি প্রকারে করিয়াছেন ?. তিনি প্র সকলের বিষয় উল্লেখ 


৫২ সিদ্ধাস্তদর্শন । 


করিয়াছেন বলিয়া, এ সকল সম্বন্ধে তাহার জ্ঞানও ছিল বলিতে 
হইবে। তিনি “শূন্যে বৈতালো গন্ধর্ব্বাণাং পুরং, এবং 
“ঘ্বিচন্দ্রতত্বংঃ প্রভৃতি শব্গগুলি যে ব্যবহার করিয়াছেন, সে 
সকল শবও সত্য। যদি বলা হয় সে সকল শব্ধ মিথ্যা, তাহ! 
হইলে তীহার অদ্বৈত-গ্রতিপাদক যত গ্রন্থে যত শ্লোক আছে, 
সে সমন্তও মিথ্যা । তাহা! হইলে তাহার রচিত নান! গ্রন্থে 
যে আত্ম! শব ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহাঁও মিথ্যা । তাহা! হইলে 
তাহার রচিত নান শ্রঙ্থে যে আত্মজ্ঞান শব বাবহত 
হইয়াছে, তাহাও মিথ্যা। তাহ! হইলে তাহার রচিত নানা 
গ্রন্থে যে ব্রহ্ম শব ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহাও মিথ্যা । শঙ্করা- 
চার্ধ্য তাঁহার নান! গ্রন্থে সত্য বুঝাইবার জন্য যে বাক্শক্তি 
ব্যবহার করিয়াছেন, তিনি অসত্য বুঝাইবার জন্তও সেই বাক্‌- 
শক্তি ব্যবহার করিয়াছেন ; অথচ তাহার মতান্ুসারেই সেই 
বাকৃশক্তিকেও মিথ্যা বলিয়া! প্রতিপন্ন কর! যাইতে পারে। 
কারণ শঙ্করাচার্ধ্যের মতে আত্মাইত সত্য। বাকৃশক্তিত আত্ম! 
নহে, তবে তিনি তাহ! অবলম্বনে তাহার নান! গ্রন্থে সভ্যাত্মাকে 
কি প্রকারে বুঝাইয়াছেন? তাহার মত-সম্মত অসত্য- 
বাকৃশক্তি দ্বারা তাহার নান! গ্রন্থে তিনি যে সত্যাত্মাৎক 
বুঝাইবার চেষ্টা করিয়াছেন, তাহা তাহার আত্মুজ্ঞানের 
বিপরীত ভাবেরই পরিচয় দিয়াছে । 





রয় 'শ সিদ্ধান্ত ৷ 
 শঙ্করাচার্যের ্ি “হরি শ্লোকানসারে বেতাল নাইও প্রতিপক্ন 
কষ্ধ! খায় না, এবং জন-শুন্ত স্থানে. কখন কখন বেতাল দর্শন 


দ্বিতীয় ভাগ। ৫৩ 


করা যার না, ইহাঁও বলা যায় না। কারণ পুর্ধে অনেকেই 
কত দ্রব্য আছে বলিয়াই জানিতেন না, কিন্তু পরে সেই 
সকল যে আছে, তাহা বুঝিয়াছেন। এক্ষণে বেতাল আছে 
ধিনি জানিতেছেন না, পরে তিনি বেতাল আছেওত জানিতে 
পারেন। অনেকেই পুর্বে কত দ্রব্য দর্শন করেন নাই, পরে 
ষেত্াহার৷ সেই সকল দর্শন করিতে সক্ষম হইবেন না, এ কথ! 
তুমি বলিতে পার ন।। এক্ষণে বেতাল যিনি দর্শন করিতেছেন 
না, পরে কখন তিনি বেতাল দর্শন করিতে সক্ষম হইবেন না, 
এ কথ কথনই বলা যায় না। জগতে এরূপ কত জন্তু আছে, 
যাহাদের আমরা কথন দেখি নাই । যাহাদের নামগুলি পর্যন্ত 
আমরা জানি না। তাহারা আছে, তাহাও আমর! জানি না। 
সেই প্রকার বেতাল নাই, তুমি ইহা কখনই সিদ্ধান্ত করিতে 
পার না। অনেক তত্ত্র-পুরাণে বলেন, বেতাল আছে । জন-শূন্ত 
স্থানে ভ্রম-দৃষ্ট বেতালের সহিতও তুমি, এই দর্শন-ম্পর্শন দ্বার! 
জ্ঞাত, এই স্পষ্ট পরিদৃশ্তমান জগতের কখনই তুলনা করিতে 
পার না। জগত্যে আছে, সে সম্বন্ধে পূর্বেও প্রমাণ করা 
হইয়াছে । বেতালের অন্তিত্ব ঘে প্রকারে প্রমাণ কর! হুই- 
য়াছে, সেই প্রকারেই শৃন্স্থ গন্ধর্ধদিগের 'পুর?ও প্রমাণ করা 
যাইতে পারে। নানা পুরাণ-তন্ত্রে গন্ধব্বদিগের 'পুরের+ ও "গন্ধবরব- 
দিগের” উল্লেখ আছে। এ্র সকল গ্রন্থের মতে গন্ধব্বদিগের 
“পুর” ও হিন্ধর্বগণ” মিথ্যা নহে। ভ্রম-দৃষ্ট পরন্র্বপুরের সহিতও 
এই জগতের তুলনা হইতে পারে না। প্রক্কৃত গন্ধরপুরও হয়ত 
কেঁহ কথন দর্শন করিয়াছেন। কিন্ত এই প্রত্যক্ষ জগৎ প্রা 
সকলই দর্শন করিতেছেন । যে সকল লোক জন্ম-কাল হইতে 


€৪ সিদ্ধান্তদর্শন । 


অন্ধ, তাহারা জগৎ দর্শন না করিলেও জগৎ যে আছে, ইহ 
তাহার! নিশ্চয়ই বোবে। কারণ তাহারা এই জগতে বাস 
করিতেছে, এই জগতে তাহাদের অঙ্গ নিয়তই স্পৃষ্ট রহিয়াছে, 
জুতরাং তাহাদের সেই 'আধার জগতের অস্থিত্ব কি প্রকারেই 
ব1 অন্বীকার করিবে । 
চতুস্ত্রিংশ সিদ্ধান্ত । 

চন্দ্র নাই, এ কথাও বল। যায় না। কারণ ধাঁহার চক্ষু আছে, 
তিনি আকাশে চন্ত্র দর্শন করিয়া থাকেন। জগতে অনেক 
লোকেরই চক্ষু আছে; সুতরাং জগতের অনেক লোকই 
আকাশে চন্ত্র দর্শন করিয়! থাকেন। আকাশের চন্দ্রালোকে এই 
জগৎও আলোকিত হয়, তাহা কোন্‌ দৃষ্টি-সম্পন্-ব্যক্তি না 
দেখিয়াছেন? এক-চন্দ্র এবং সেই এক-চক্ত্রের শক্তির অন্তিত্ব 
প্রমাণিত হইল। কোন প্রকার চক্ষ-রোগ-বশত শুরুপক্ষে 
আকাশে এক-চক্ত্রের প্রকাশে ছ্ি-চন্দ্র দর্শন হয় বটে, কিন্তু 
& প্রকার রোগেও প্রকৃতপক্ষে আকাশে এক-চন্দ্র প্রকাশিত না 
থাকিলেত ছ্বি-চন্ত্র দর্শন কর যায় ন৷। এক-চন্দ্রই দ্বিতীয়-চন্জর 
দর্শনের কারণ। “এক” বহু হুইবারও অনেক প্রমাণ অ/ছে। 
কোন কোন শ্রুতি এবং বেদান্ত অনুসারে একই আত্মা । কিন্তু 
_আমি-আত্ম,। আমার এই দেহ ব্যতীত অন্তান্ত দেহেও আছি 
কিবোধ করিতেছি? আমারন্চায় প্রতোকেই, তাহার দেহ 
ব্যতীত তিনি অন্তান্ত দেহে আছেন, বোধ করেন ন! । সুতরাং 
শ্রোত এবং বৈদান্তিকমতে একাত্মারই বহু-দেহে বহত্ব 
প্রতিপন্ন কর! হইল। ' একশ্চন্্র এবং এক'গৎ্ যে শত্য, 
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তাহ! পূর্বেই প্রতিপন্ন করা হুইয়াছে। তোমার মতে কোন 
চক্ষু-রোগ-বশত এক-চন্দ্রের সহিত যে ছ্িতীয়-চন্দ্র দর্শন কর! 
হয়, সেই দ্বিতীয়-চন্দত্রও যদ্দি মিথ্যা হয়, তাহা হইলে এই এক- 
জগত যে মিথ্যা, ইহা! কথনই বলিতে পার না। কারণ 'অনেক- 
বারই প্রমাণ কর! হুইয়াছে, এই যে “এক-জগত্,+ যাহাতে আমরা 
বাম করিতেছি, তাহা সত্য। তোমার এ দ্বি-চন্ত্র দর্শনের 
উপমান্ুসারে যর্দাপি এই জগতের সহিত অপর জগৎ প্রকাশিত 
দেখিতাম, তাহা হইণে বরঞ্চ তুমি নিজ মতান্ুপারে সেই দ্বিতীয়- 
জগৎ মিথ্যা বলিতে পারিতে । পরমহংস শঙ্করাচার্যোর বরঙ্গ- 
নামাধলী-মালার একোনবিংশ শ্লোকে আছে, পব্রন্দ জগৎ 
সর্ববমিতি । সুতরাং & পরমহংস শঙ্করাচার্যের মতেই যে 
জগৎ মিথ্যা নহে, সে বিষয় সন্দেহ কি আছে । তাই বলি, 


“্যখৈব শুন্যেবৈতালো গন্ধর্ববাণাং পুরং যথ!। 
যথাকাশে দ্বিচন্দ্রত্বং তদ্বৎ সত্যে জগৎস্থিতঃ ॥৬২॥৮ 


বলির! জগতের অসত্যতা প্রমাণ করিবার চেষ্টা করা যুক্তি 
সঙ্গত হয় নাই। 


পঞ্চত্রিংশ সিদ্ধান্ত । 


শক্করাচার্য্যের ত্রি-যষ্টি শ্লেকাছুসারে জলু ও তরঙ্গ অতেদ। 
তাত ও তাত্র-পাত্র যেমন অভেদ বুঝিতে হয়, তদ্দপ 
প্লোকানুসায়েই আত্ম ও ব্রন্মাও সা বুঝিতে হুয়। ভিন 
বলিয়াছেন 


৫৬ সিদ্ধান্তদর্শন | 


প্যথা তরঙ্গ কল্লোলৈ অর্ঁলমেব স্ফ,রঘ্যলম্‌। 

পাত্ররূপেণ তাত্রং হি ব্রঙ্াণ্ডোঘৈস্তথাত্বতী ॥৮ 
খ্ মহাত্মাই পরবর্তী শ্লোকে বলিয়াছেন,-- 

“ঘটনান্ম! যথ! পৃথ্থী পটনান্ন! হি তত্তবঃ। 

জগন্নান্ন। চিদাভাতি জ্ঞেয়ং তত্তদতাবতঃ &% 


আমর! বলি,--পৃ্থী ঘটাকার হইলে, তবেত তাহার নাম ঘট 
হয়। ঘট্‌, এই নাম উচ্চারণ করিলে, ঘটু ও পৃথী, এই ছুই 
বোধই হয়। তবে এই ছুই অভেদ, এ বোধ হয় বটে। পৃর্থীই 
ঘট, এ বোধও হয় বটে। পট, এই নাম উচ্চারণ করিলে, 
পটুও তন্তনিচয়, এই হুই প্রকার বোধই হয়। তবে এই ছুই 
অভেদ, এ বোধ হয় বটে। তন্তনিচয়ই পট, এ বোধ হয় 
বটে। চিৎ জগদাকার না হইলে, চিৎ জগন্নামে অভিহিত 
হন্‌না। জগত, এই নাম উচ্চারণ করিলে, জগৎ ও চিৎ, এই 
হই প্রকার বোধই হয়। *তবে এই ছুই অভেদ, এ বোধ হন 
বটে। চিৎই জগৎ, এ বোধও হয় বটে। শঙ্করাচার্ষ্যের অপ- 
রোক্ষান্ভৃতির চতুঃবষ্টি শ্লোকানুদারে জগৎ মিথ্যা, কি প্রকারে 
বল যায়? সেমতে চিৎ সত্য, সেই চিৎইত জগদাকার। 
অতএব আমি সেই চিজ্জগৎ মিথ্য। কি গ্রফারে বলি? আমাকে 
সেই চিজ্জগৎ সত্যই দ্বীকার করিতে হয়। 





“ষট্ত্রিংশ সিদ্ধান্ত । 
তাত্র-পাত্র গলাইলে যেমন তাত্রই থাকে, তদ্রুপ জগৎ লর 
হইলে কেবল চিদাতআই থাকিবেন। যেমন তাত্্-পান্র গলাইলে 


দ্বিতীয় ভাগ । ৫৭ 


সেই তাত্র-পাত্রের অভাব হয় বটে, তবে তখন তাস্রের অভাব 
হয় না, তাত বিদ্ভমান থাকে $ তদ্রপ জগতের লয় হইলে জগতের 
অভাব হয় বটে, তবে তথন চিদাত্মার অভাব হয় ন!, 'চদাস্মা 
বিগ্ধমান থাকেন। 


[০ 


সপ্তত্রিংশ সিদ্ধান্ত । 


জনও আত্ম । অপরোক্ষান্থভৃতি নামক গ্রন্থের পঞ্চমী 

শ্লোকে বল! হইয়াছে," 
প্সর্বেবোহপি ব্যবহারস্ত ব্রহ্ধণা ক্রিয়তে জনৈঃ 1” 

জনগণ সর্ব-ব্যবহারই ব্রন্দের বিধি অনুসারে করিয়! থাকেন। 
সুতরাং কোন জনাতআ্মাকে নিগুপ-নিক্ষিয় বল যায়না। যে 
ঘট দর্শন করে, যাহার ঘটু বোধ আছে, তাহার মৃত্তিকাই 
যে ঘট, এ বোথও আছে । ঘট্‌ই যে মৃত্তিকা, তাহার এ বোধের 
অভাব আছে বল! যায় না। মৃত্তিকা যেমন ঘটাকার হইয়াছে, 
তদ্রপ শঙ্করাচার্য্যের মতানুসারে যদ্যপি ব্রহ্ষাত্মাই জগদাকার 
হুইয়! থাকেন; তাহ হইলে ষে ব্যক্তি জগৎ দশন করিতেছে, 
যাহার,ফজগতৎ বোধ আছে, তাহার ব্রহ্গই যে জগণ্ড এ বোধও 
আছে। জগৎই যে ব্রহ্গ, তাহার এ বোধের অভাব আছে 
বলা যায় না। অতএব সেইজন্ত-- 


পসর্বেবহপি ব্যবহারস্তব্রহ্ধণা ক্রিয়তে জনৈঃ । 
অজ্ঞানান্ন রিজানস্তি মুদেব হি ঘটাদিকম্‌ ॥* 
বলিলেই হইত। 


€৮ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


অফত্রিংশ সিদ্ধান্ত । 


পরমহংস শঙ্করাচাধ্য তাহার অপরোক্ষান্্ভৃতি নামক গ্রন্থের 
ষট্যস্ী শ্লোকে বলিয়াছেন,__ 


“কারধ্যকারণতা নিত্যং ভাতি ঘটম্বদোধথ! | 
তথৈব শ্রুতিযুক্তিভ্যাং প্রপঞ্চ ব্রহ্ধণোরিহ ॥» 


মৃত্তিকা যখন ঘট হইতে থাকে, তখনই কাধ্য বিদ্যমান থাকে । 
ঘট-গঠন সমাপ্ত হইলে কার্য আর বিদ্যমান থাকে না । তবে 
ঘট্‌, কার্যের পরিচায়ক বটে। ব্রহ্ম যখন প্রপঞ্চাকার হন্‌, 
তথন অবশ্য কার্ধ্য দ্বারায় হন্। যে সময় ব্রহ্ম প্রপঞ্চাকার 
হইতে থাকেন, তখন অবশ্ঠই কার্য বিদামান থাকে । উক্ত 
ৃষ্টাস্তানুসারে প্রপঞ্চ-গঠন সমাপ্ত হইলে, আর কার্য বিদ্যমান 
থাকে না বলিন্তে হয়; অথচ জগৎ-প্রপঞ্জে কাধ্য বিদ্যমান 
রহিয়াছে, প্রত্যক্ষ কর! হইতেছে। শঙ্করাচার্য্যের মতে ব্রহ্ষই 
জগদাকার। অথচ তীহ্কারহই মতে জগৎ অনিত্য। যখন 
জগৎ হয়, অবশ্তই সে সময় কাধ্য ও কারণেরও প্রয়োজন 
হয়। শ্রহ্করাচার্যের মতে “সর্ববমাক্মেতি বলা! হইয়াছে 
বলিয়া, কার্য এবং কারণও আত্ম। বপিতে হয়। যদি অন্বিদ্যাই 
কাধ্য-কারণ স্বীকার কর! হয়, তাহ হইলে আত্ম-ব্রহ্ধ জগদা- 
কার হইবার কার্য ও কারণ, অবশ্তই অবিদ্যা বলিতে হয়। 
তাহা হইলে আম্মা-ব্রহ্মও অবিদ্যার অধীন, অবশ্থুই স্বীকার 
করিতে হয়। আর,যদ্দি বল! হয়, অবিদ্যাও, ব্রঙ্গের বিকাশ, 
তাহা হইলে অবিদযাও ব্রহ্গ, অবশ্ঠই শ্বীকার করিতে হয়। 
অবিদ্যাও ব্রন্ধ শ্বীকার করিলে, ব্রচ্গও বিকার শ্বীকার করিতে 


ছিতীয় ভাগ । ৫৯ 


হয়। কারণ বেদাস্তমতে অবিদ্যাই অজ্ঞান। মেই অবিদ্যা- 
অজ্ঞনই বিষম-বিকার। বেদান্ত মতান্সারে সেই বিষম-বিকার 
দ্বারায় আত্মা, জীব। 


একোনচত্বারিংশ সিদ্ধান্ত । 
পরমহংস শঙ্করাচার্ষোর অপরোক্ষান্থুভৃতি নামক গ্রন্তের 

সপ্তষষ্টা শ্লোকে বলা হইয়াছে,__ 

“গৃহামাণে ঘটে যদছ্ন্মদেব যাঁতি বৈ বলা । 

বাক্ষ্যমাণে প্রপঞ্চেপি ব্রদ্মব ভাতি ভা্করম্‌ ॥৮ 
কিন্তু ঘটাকার থাকিতে, কেবল মুন্তিকাই কি দর্শন কর! 
হয়? মুত্তিক। ঘটাকার থাকিতে, মৃত্তিকা ও ঘট উভয় 
দশন করা হয়। ব্রহ্ম গ্রপঞ্চাকার থাকিতে, কেবল ব্রঙ্গ্ 
কি দশন করা হয়? ব্রহ্ম প্রপঞ্চাকার থাকিতে, ব্রহ্ম ও প্রপঞ্চ 
উভয়ই দশন কর! হয়। 


চত্বারিংশ সিদ্ধান্ত ৷ 
পরমহংস শঙ্করাঁচার্ধা তাহার অপরোক্ষান্থুভৃতি নায়ক গ্রন্থের 
অষ্টষষ্টা শ্লোকে বলিয়াছেন,-- 
"স দৈবাত্ম! বিশুদ্ধোহস্থি ন শুদ্ধ! ভাতি বৈ সদা । 
যখৈব দ্বিবিধা রঙ জ্ঞানিনোহজ্ঞানিনোহনিশম্‌ ॥” 
সরা ব্রগনামাবলী-মালার একবিংশ শ্লোকে আছে, 
“জীবে। ব্রদ্মৈব নাপরঃ1১ ' বেদাস্তমতের বিবিধ গ্রস্থান্ুসারে 


৬ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


আত্মা-্রহ্ম নির্ষিকার ও নিরঞ্জন । বেদাস্তমতে সেই নির্বিকার- 
নিরগ্রন-আত্মারই আত্মজ্ঞান আছে। সেই আত্ম! নির্বিকার. 
নিরঞ্জন বলিয়!, তিনি অজ্ঞানীও নহেন বলিতে হয়। ক্ুতরাং 
তাহার ভ্রম আছে, ইহাও স্বীকার কর! যায় না। শঙ্করাচার্ষেযর 
মতে জীব ও ব্রহ্ম অভেদ বলিয়া, সেই ব্রহ্-জীবাস্মাও অজ্ঞানী 
নছেন। সেইজন্ত সেই ব্রহ্গ-জীবাত্বার ভ্রম-বশত রজ্জুকে সর্প- 
দর্শনও হইতে পারে না। তাহার রজ্জুকে সর্প-বোধও হইতে 
পারে না। সেইজন্তই তিনি আত্মাকে সর্বদাই বিশুদ্ধ-বোধ 
করেন বলিতে হয়। সেইজন্তই তিনি আত্মাকে কথনই অশুদ্ধ- 
বোধ করেন নাও বলিতে হয়। শঙ্করাচাধ্যইত বলিয়াছেন,__ 
“র্বমাত্বেতি | শঙ্করাচাধ্যইত বলিয়াছেন, 


গ্ত্রেন্ধণঃ সর্বভূতানি জায়ন্তে পরমাত্মনঃ | 
তন্মাদেতানি ত্রন্মৈব ভবন্তীত্যবধারয়েৎ ॥৪৯॥ 


শঙ্করাচাধ্যইত তাহার. ব্রদ্ষনামাবলী-মালার একোনবিংশ 
প্লোকে বলিয়াছেন, “ব্রহ্ম জগৎ সর্ববমিতি | তাহা হইলে 
রজ্ছুও সেই আত্মা-্রন্ধ, সর্পও সেই আম্মা-ব্রহ্ম। কারণ পূর্বেই 
ব্রচ্গ জগৎ সর্বমিতিঃ বল! হইকাছে। সুতরাং রঙ্জুকে 
রজ্ছাকার-বন্ধায্া ও সর্পকে সর্পাকার-ব্রন্মাত্া বল! বার। 
কারণ সর্পের শরীরও পঞ্চ-ভূতের বিকাশ । শক্করাচার্যের 
অপরোক্ষান্থভৃতি নামক গ্রন্থের একোনপঞ্চাশৎ শ্নোকে ব্রচ্ছ 
ও নর্ব-ভূত অভেদদ*বল! হইয়াছে বলিয়া, সর্পের পঞ্চ-ভূতের 
বিকাশ যে. শরীর, তাহাও ব্রদ্দ। এ্সর্ধমাত্েত্ধি” বলা 
হইয়াছে বলিয়া, সর্প আত্মা। আত্মাইত ব্রহ্ম, সুতরাং 


দ্বিতীয় ভাগ । ৬ 


দর্গও ব্র্দ। আত্মা-ত্রক্ম রজ্জুও বটেন, আর তিনি সর্প ও বর্টেন। 
পূর্ধ্বকখিত শঙক্করাচার্ষ্য রচিত প্রমাণাবলী অনুসারে বিশুদ্ধ এবং 
শুদ্ধ উভয়কেই নেই 'এক” আত্ম-স্র্ম বলা ঘাইতে পারে । 


ভারতে 


একচত্বারিংশ সিদ্ধান্ত । 
অপরোক্ষানুভূতি গ্রন্থের একোননগুতি শ্লোকে,- 


প্যখৈব মুগ্যয়ঃ কুস্তস্তদ্বন্দেহোহপি চিগ্ময় । 
আত্মানাত্মবিভাগোহয়ং মুধৈব ক্রিয়তে বুধৈই ॥৮ 


বলায়, আত্মা এবং অনাত্মার বিভাগ অস্বীকার কর] হইয়াছে । 
উক্ত শ্লোকানুসারে আত্মা এবং অনাত্মা যে অভেদ, ইহাই 
প্রন্তিপন্ন কর! হইয়াছে । সেইজন্য এ শ্লোকে আম্মানাত্ম 
বিভাগ রাখিবাঁর প্রয়োজন নাই বলা হইয়াছে । এ শ্রোকের 
প্রথমাংশে কুস্ত মুন্ময় ও দেহ চিন্ুগ্স স্বীকার কর! হুইয়াছে। 
ষে প্রকারে আনন্দ ও আনন্দময় অভেদ নয়, সেই প্রকারেই 
সৎ এবং মৃগ্যয় অভেদ নয় বল! যাইতে পারে। ধাহার আনন্দ 
আছে, অথবা ধাঁহাতে আনন্দ ব্যাপ্ত, তাহাকেই আনন্দনন়্ 
বল। খ্বায়। কিন্ত আনন্দ অর্থে, ধাহার আনন্দ আছে, অথবা 
ধাহাতে আনন্দ ব্যাপ্ত বল! যায় না । মৃগ্ধায় অর্থে, মৃত বা মৃত্তিক? 
বলা যাইতে পারে। কিন্তু মৃত অর্থে, যাহাতে শৃৎ ব্যাপ্ত বলা 
অতি অপগ্রত। কুম্ত যে নিজে মৃৎ, সেইজগ্ই তাহাকে মৃপ্ন্ন 
বল! লঙ্গত নহে। শঙ্বরাচার্ধ্য তাহার গ্রস্থাবলীর অনেক গুলেই 
আত্মা বা চিৎ ব্যতীত দেহের স্বতশতর কোন জব্তিত্ব নির্দেশ 
করেম নাই। তাহার মতাহসায়ে বুঝিতে হয়, দেহও আত্মা বা 


ঙ 


৬২ সিদ্ধানস্তদর্শম ৷ 


চিৎ ব্যতীত অপর কিছু নহে। শক্করাচার্যা কুস্তকে যেভাবে 
মুগ্ময় বলিয়াছেন, তিনি সেইভাবেই দেহকে চিথায় বলিয়াছেন, 
তাহার একোনসপ্ততি শ্লোকান্ুসারেই অবগত হওয়া যার়। 
শঙ্করাচাধ্য কুস্তকে মুণ্ধয় বলিয়াছেন বটে, কিন্তু কুস্ত কি 
মুখ নয়? শঙ্করাচার্ধ্য দেহকে চিন্ময় বলিয়াছেন বটে, কিন্তু 
দেহ কি চিৎ নয়? শঙ্করাচার্যের নির্দেশিত মৃণ্ময়-কুস্তকে যে 
কারণে মুদাকার বল! যায়, সেই কারণেই তাহার নিন্দেশিত 
চিন্ময়দেছকেও চিদাকার বলা ঘাইতে পারে । কোন কোন 
পুরাণমতে চিন্ময়আকার ও চিদাকার অনিতা নয়। শঙ্কর!- 
চার্ধোর মতেই চিন্ময়-দেহ ব! আকার যে অনিত্য। 





দ্বিত্বারিংশ সিদ্ধান্ত । 


শঙ্করাচার্ধ্যেরই আত্মানাতআ্মবিবেক নামে এক গ্রন্থ বিদ্বয- 
মান রহিয়াছে । তবে তিনি তাহার অপরোক্ষান্থভূতি নামক 
গ্রন্থের একোন্সপ্ততি শ্লোকে আত্মানাত্-বিভাগের গ্রয়োজন 
নাই কিপ্রকারে বলিয়াছেন ? তীহার অনেক গ্রঞ্থের অনেক 
স্থলে পৃথকৃভাবে আত্মা এবং অনাত্ম*অবিদ্য। স্বীকার ফর! 
হুইয়াছে। কিন্তু তাহার অপরোক্ষান্থুভূতি নামক গ্রন্থের একোন- 
সপ্ততি গ্লোকান্থসারে আত্মা এবং অনাত্স। অভেদই বুঝিতে 
হয়। বেদাস্তমতে  অনাআইত অবিদ্য।। তাহা! হইবে উত্ত 
শ্পোকানুদারে আম্মা" এবং অনাস্মা-অবিদ্যাও আঅভেদ বুঝিতে 
হয় | শক্ষবর্চার্যের আত্মনাত্ববিবেক নামক গ্রন্থান্থমারে 
মিঙ/-মতা-আত্মার স্তাঁয়, অনাত্মাঅবিদ্যা'ও নিত্য-সত্য প্রতিপন্ন 


দ্বিতীয় ভাগ । ৬৩ 
ফর! যাঁয়। সেইমতে অবিদ্যাকে অনাদি বল! হইয়াছে । 
সেমতে বল। হইর়াছে,-- 

«অবিদ্য! কেনাপি ভবতীতি চেৎ। 
অবিদ্য ন কেনাপি ভবতীতি চে ॥” 


সুতরাং উক্ত ছুই প্রমাণান্ধপারে অনাত্ব।-অবিদ্যাও নিত্য-নত্য 
প্রতিপন্ন কর! হইয়াছে । 


ত্রিচত্বারিংশ সিদ্ধান্ত । 

শঙ্করাচার্ধা অপরোক্ষাভূতি নামক গ্রন্থে বলিয়াছেন, 
“সর্পতেন ষখ! রজ্জব রজতত্ব্বেন শুক্তিকা। 
বিনিশ্িত বিমুট্েন দেহত্বেন তথাত্বত। ॥৭০1 
ঘটতেন যথা পৃর্থী পটতেনৈব তত্তবঃ | 
বিনিশ্মিত। বিমুড়েন দেহত্বেন তথাত্বতা ॥৭১। 
কনকং কুণ্ডলত্বেন তরঙ্গত্বেন বৈজলম্‌। 
বিনিন্িতা বিমুঢ়েন দেহত্বেন তথাত্মতা ॥৭২। 
পুরুষত্বেন বৈ স্থাণু জলত্বেন মরীচিকা। 
বিনিশ্মিতা বিধুঢ়েন দেহত্বেন তথাত্মতা ॥ ৭৩ ॥ 
গৃহত্বেনৈব কাষ্ঠানি খড়গত্বেনৈব লোহতা । 
বিনির্তিত1 বিমুটেন দেহত্বেন তথাত্তা ॥ ৭৪ ॥ 
নথ! বৃক্ষবিপর্ধ্যাসো! জলাদ্রেবতি কম্যচিৎ । 
তদ্বদাত্মনি দেহত্বং পশ্যত্যজ্ঞানযোগতঃ ॥ ৭৫ ॥ 


৬৪ 'সিদ্ধাস্তদর্শন 1 


পোঁতেন গচ্ছতঃ পুংসঃ সর্রবং বিচঞ্চলং ভবে । 
তথ্বদধাত্বনি দেহত্বং পশ্ত্যজ্ঞানযোগতঃ ॥ ৭৬ ॥ 
পীততৃং ছি যথা শুভ্রে দৌষান্তবতি কম্চিগু। 
তদ্দাত্বনি দেহতৃং পশ্ঠত্যজ্ঞানযোগতঃ ॥ ৭৭ ॥ 
চক্ষুর্ভাং ভ্রমশীলাভ্যাং সর্ধ্বং ভাতি ভ্রমাত্মকম্‌ । 
তদ্ধদাত্মনি দেহতৃং প্ঠতাজ্ঞানযফোগতঃ ॥ ৭৮ ॥ 
অলাতং ভ্রমপণেনৈব বর্ত,লং ভাতি সুষ্যবতু | 
তদ্দাত্মনি দেহতুং পশ্ঠত্যজ্ঞানযোগতঃ ॥ ৭৯ ॥ 
মহত্বে সর্রববস্ত,নামণুত্বস্বৃতিদূরতঃ । 

ত্র্দাত্মুনি দেহত্বং পশ্ঠযত্যজ্ঞানফোগতঃ ॥ ৮০ ॥, 
সুন্ষমত্বে সর্ববভাবানাং স্থুলতা। চোপনেত্রতঃ । 
তছদাত্মনি দেহত্বং পশ্যত্যজ্ঞানযোগতঃ ॥ ৮১ ॥ 
কাচভূমে; জলত্বং ক জলভূমে৷ হি কাচতা । 
তদ্বদাত্মনি দেহ্ত্বং পণ্ঠত্যজ্ঞানযোগতঃ ॥ ৮২ ॥ 
যদ্বদগ্নো। মণিত্বং হি মণে। বা বহিিতা পুনঃ । 
তদ্বদাত্বনি দেহতুং পশ্যত্যজ্ঞানযোগতঃ ॥ ৮৩ & 
যখৈব দিথিপর্যযাসে। মোহাস্ভকতি কম্যচিৎ | 
তথ্বদাস্মনি দেহতৃং পশ্টত্যভ্ঞানযোগতও ॥ ৮৪ ॥ 
অভ্রেষু সৎ্ম্থ ধাবগুন্ধ সোমে। ধাবতি ভাঁতি বৈ & 
তান্দায্মনি দেহতুং পশ্থত্যজ্ঞানফেগতঃ ॥ ৮৫ ৪ 


দ্বিতীয় ভাগ । ৬৫ 


বথা শশী জলে ভাতি চঞ্চলত্ন কহিচিগু। 
তদ্বদাত্বনি দেহতৃং পশ্যত্যজ্ঞানযোগতঃ ॥ ৮৬ ॥৮ 


এ সকল গ্লোকের পূর্ববর্তী একোনসপ্ততি শ্রেকে দেহকে 
চিগ্ুয় বলা হইয়াছে । অথচ কুস্তকে মুগ্ময় বলিয়া, সেই উপমা! 
দ্বারা দেহকে চিগ্নয় প্রতিপন্ন করা হইয়াছে। উক্ত একোন- 
সপ্ততি শ্লোকের আলোচনায় প্রদশিত হইয়াছে, বাস্তবিক 
কুস্ত মুগ্য় নহে, কিন্তু উহ! মুৎখ। এ শ্রোকেরই আলো- 
চনায় দেহ চিৎ, ইহা প্রমাণ কর। হইয়াছে । দেহ চিৎ। 
সুতরাং উক্ত শ্রোকাবলী দ্বারা দেহকে অনিত্য বলা সঙ্গত হয় 
নাই। চিদ্ধেহকে নিত্য বলাই উচিত। শঙ্করাচার্ধযের মতে 
চিৎ, আত্ম। আত্মা, শ্রুতি ও বেদাস্তমতে নিত্য । নিত্যই 
সং, অতএব আত্মাও সৎ। সদাত্মাচিৎ ও দেহ অভিন্ন 
প্রতিপন্ন করা হইয়াছে বলিয়া, দেহকেও সদাকার বল! যায়। 
অপরোক্ষান্থভৃতি নামক গ্রন্থের ত্রিংশ শ্লোকান্ুসারে আত্মা, 
“নদাকারং, । শঙ্করাচাধ্যের অনেক শ্রোকান্ুমারে আত্ম! 
আকারও নহেন, এবং আত্মার আকার নাই বলিয়া, সদাকার 
অর্থে, সই আকার বলাও যায় নাঁ। সদাকার অ্ে, ষাহার 
আকার সৎ বলাও যায় না। কিন্তু গুত্রিংশ প্লোকে আত্মাকেই 
সদাকার বল! হইয়াছে বলিয়া, সাকার অর্থে, সংই আকার, 
ইহ19 বল!যায়। প্র শ্লোকানুনারে সাকার অর্থে, ষাহার 
আকার ঈৎ, এ অর্থও করা যায়। শ্রুতি, বেদান্ত এবং অন্তান্ত 
স্তনেক শাস্ত্রেই আত্মাকে মত বল! হইয়াছে বলিয়া, উক্ত জিংশ 
শ্লোকে, মাত্মাকে “সদাকারং বলায়, আত্ম। সদাকারই গ্রাতি- 


৬৬ সিদ্ধাস্তদর্শন। 


পর হইয়াছে, কিন্তু আত্ম! সং-সাকার প্রতিপন্ন হয় নাই এ 
ব্রিংশ গ্লোকে-আত্মাকে “সদাকারংঃ বলায়, আত্মার আকার 
সং অথব1 আত্মা সদ্দাকার-বিশিষ্ট, এই অর্থ করিলে আত্মা সৎ. 
সাকারও প্রতিপন্ন করা যাইতে পারে । বেদাস্তমতে অদ্বৈতবাদ । 
সেইব্রন্ত আত্ম! সৎ এবং তাহায় আকারও সং প্রতিপন্ন হইলে, 
সদাত্মা-সাকার ও সদ্দাকার অভেদই প্রতিপন্ন কর। হয়। 
ফলও তাহার ত্বক যেভাবে অভেদ, সেইভাবেই সদাত্ম।-সাকার 
ও সদাকার অভেদ বলা যাইতে পারে | শঙ্করাচাধ্যের অপ- 
রোক্ষান্থভৃতি নামক গ্রন্থের একবিংশ প্লোকান্সারে “আত! 
নিত্যো হি সন্দররপো? | সৎ অর্থে, নিত্য । সৎ অর্থে, সত্য। 
সন্দরপঃ অর্থে, নিত্য-সত্য-রূপ। শঙ্করাচাধ্যের মতেই যে দেখি- 
তেছি আত্মা,_নিত্া-সত্য-ূপ। চ্ছুতরাং আত! অদেহ কিনা 
অনাকার বলা যায় না। উক্ত শঙ্করীয়-প্রমাণানুনারেই আত্মা, 
সন্দেহ এবং সদাকার বল! যাইতে পারে । সুতরাং পৌরাণিক- 
মতে পরমেশ্বর-শ্রীকষ্চ যে সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ, ইহাঁও স্বীকার 
করিতে হয়। বেদাস্তমতে আত্মা,_-সৎ, চিৎ এবং আনন্দ, এই 
তিনই বটেন। শঙ্করাচার্ষেযর অপরোক্ষান্ুভূতি অনুসারে আত্ম! 
সৎ এবং চিৎ। তাহার আত্ম-পুজ। অনুসারে আত্মাই আন্ন্দ। 
তিনি আত্ম-পুজায় বলিয়াছেন, 


“আনন্দে সচ্চিদানন্দে নির্ব্িকল্পেকরূপিণি। 
স্থিতোদ্ধিতীয়ারভীবে বৈ কথং পুজা বিধিয়তে ॥১॥৮ 


পরষহংস গোবিন্দ-পাদাচার্ষোর অধ্বৈতানথভৃতি ন।মক গ্রস্থাগুদাসে 
'অংমি-পাত্মহি আনন্দ। এ গ্রেণ্থের তৃতীয় শ্লৌোকে আছে, 


ত্রিতীয় ভাগ । ৬৭ 


“অহমানন্দসত্যাদিলক্ষণঃ কেবলঃ শিব? 1% 


শঙ্করাচার্য্ের ব্রহ্গনাম। বলী-মাল৷ নামী পুস্তিকা অন্ুনারেও 
আমি-আত্ম। সচ্চিদানন্দ-বূপ। প্র গ্রন্থে বলা হইয়াছে ,_- 


“অনঙ্গোহহমসঙ্গোহহমসন্দেহ £ পুনঃ পুনঃ । 
সচ্চিদানন্দরূপোহহমহুমেবাহমব্যয়ঃ ॥ ২॥৮ 


উক্ক শ্নোক সকল পর্যালোচনা করিলে, আল্মাই থে আনন্দ, 
ইহ! নিশ্চয় কর! যাইতে পারে । আবার শঙ্করাচার্য্যের ব্রহ্মনামা- 
বলা-মালাতে আত্মা সচ্চিদা নন্দ রূপ পর্যন্ত । শঙ্করাচাষোর 
মতানুসারে ব্রহ্গনামাবলী-মাল! গ্রন্থের দ্বিতীয় শ্লেকে, আমি- 
আত্মাইত *সচ্চিদানন্দরূপৌোহহং, বলিয়াছে। ও গ্রস্থান্- 
সারে আমি-আত্মাই সচ্চিদানন্দ-রূপ বলিয়া, আমি-আজ্মাউ 
সন্রূপ বা সদাকার, আমি-আত্মাই চিদ্রপ ব| চিদাকার, আমি- 
আম্মাই আনন্দ-রূপ বা আনন্দাকার । আমি-অ'আ্সা! নিত্য বলিয়া, 
আমি নিত্য-চিদ্রপ, আমি নিত্য-চিদাকার, আমি নিত্যানন্দ-রূপ, 
আমি নিত্যানন্নাকার। শঙ্করাচার্যের নির্বাণ-ষটুকম্‌ নামক 
গ্রন্থ ষষ্ঠ শ্লোকে সমাপ্ত হইয়াছে । তিনি এ গ্রন্থের প্রত্যেক 
শ্লোফ্কের শেষাংশেই-- 


“চিদানন্দরূপঃ শিবোহহং শিবোহহুম্‌্” 


বলিয়াছেন | তাহার এ গ্রন্থে 'অহং শব্দ, আত্মাবাচক । সুতরাং 
আমি-আত্মা “চিদ্ানন্দরূপঃ, বলায়, আমি-আত্ম৷ চিদ্রপও 
বট্টে, আমি-আত্ম আনন্দ-র্ূপও বটে। রূপ ও আকার অভিন্ন 
বলিয়া, 'বূপ ও দেহ অভিন্ন বলিয়া, আমি-আত্মাই চিদ্দাকাণ, 


৬» সিদ্ধাস্তদর্শন। 


আমি-আত্মাই চিদ্দেহ, আমি-আত্মাই আনন্দাকার, আমি- 
আত্মাই আনন্দ-দেছ। 


চতুশ্চত্বারিংশ সিদ্ধান্ত । 


পরমহংস শঙ্করাচাধ্ের মতাগুমারে, আমি যুদদি যথার্থই ব্রহ্ম, 
নং ও চিৎ হুই, তাহ! হইলে আমি-আত্মতে অবিষ্যার প্রভাব 
বিস্তার হওয়াই অসম্ভব । কারণ শ্রুতি-বেদাস্তমতে আমি- 
আত্মাত নিঙ্বিকার ও নিরঞ্জন। সুতরাং নিত্য-আত্মজ্ঞানা 
আমি-আত্মা সপ্ঘন্ধে,_ 


«এবমাত্ুন্যবিদ্যাতে। দেহাধ্যাসে। হি জায়তে। 
স এবাত্বপরিজ্ঞানাৎ লীয়তে চ পরমাত্মনি ॥৮৭।% 


বলা সঙ্গত নহে। প্র শ্লোকানুসারে অবিদ্ঠা-জনিত ভ্রম 
বশত নিব্বিকার-নিরঞ্জন-ত্রদ্মাত্ম(র যদি আপনাকে দেহ-বোধ 
হয়, তাহা! হইলে তাহাক্ষে অঞ্জনবিশিষ্ট সবিকার-পুরুষই 
বলিতে হয়। তাহ! হইলে তিনি অবিদ্ভার অধীন বলিতে হয়। 
তাহ হইলে ব্রদ্গের শ্রেষ্ঠতা শ্বীকার না করিয়া, অবিগ্ভার 
শ্রেষ্ঠতাই স্বীকার কর! উচিত। আমাদের মতে ব্রহ্মাতআ্মার 
উপর কখনই অবিদ্যার আধিপত্য হইতে পারে না! অবিগ্যার 
আধিপত্য যাহার উপর আছে, তিমি নিশ্চয়ই অব্রঙ্ধাত্মা। 
পরমহংস শঙ্করাচার্েরই আত্ম-ষটক্‌, নির্বাণ'ষটক্‌ ও হস্তামলক্‌ 
নামক গ্রন্থত্রয় পাঠে, 'আমি-বরক্গাত্বার সহিত অনাস্মা-অবিষ্কার 
কোন" ন্বন্ধ নাই অবগত হুওয়া যাঁয়। ম্ুতরাং খরম্হংস 


দ্বিতীয় ভাগ। ৬৯ 


শঙ্করাচার্চযের উক্ত তিন গ্রন্থানুসারে আমিব্রঙ্গাত্মা নির্বিকার ও 
নিরঞ্জনই প্রতিপন্ন কর। যায়। 


পঞ্চচত্বারিংশ সিদ্ধান্ত । 
পরমহংস শঙ্করাচার্য্য তাহার অপরোক্ষান্থুভূতি নামক গ্রন্থের 
অষ্টাশীতি শ্লোকে বলিয়াছেন, -- 
«“সর্বমাত্মতয়! জ্ঞানং জগৎ স্থাবরজঙ্গমম্‌ । 


অভাবাৎ সর্ববভাঁবানাং দেহস্ত চাত্মত। কুতঃ ॥% 

যাহাতে কোন ভাব নাই, তিনি কোন ভাবাত্মক গ্রস্থও 
রচন1 করিতে পারেন না। একখানি গ্রন্থে আবার নানা ভাব 
থাকে । অপরোক্ষান্গভূতি গ্রন্থ এবং অন্ঠান্ত গ্রন্থ যিনি রচন! 
করিয়াছেন, তিনি নিশ্চয়ই ভাব-বিহীন নহেন। তিনি ভাব- 
বিহীন নছেন বলিয়, স্থাবর-জঙ্গম-জগৎ তাহার সম্বন্ধে নাই 
বলিতে পার না। তিনি ভাব-বিহান নহেন বলিয়া, তাহার দেহ 
নাই বলিতে পার ন। উক্ত অষ্টাণীতি শ্লোকান্ুসারে সর্ব-ভাবের 
অভাব ব্যতীত দেহের আস্মতার অভাব হয় ন। বাক্য-স্ফুর- 
ণেরু অবলম্বন, মুখ ও মুখস্থিত রসন1। অপরোক্ষান্থভূতি নামক 
গ্রন্থে এবং তাহার রচিত অন্তান্ত গ্রন্থে, তাহার কত বাকাই 
রহিয়াছে। অতএব ত্র সকল গ্রন্থের রচয়িতা শঙ্করাচার্যের 
কোন প্রকার দেহ ছিল না, বলিতে পার না। অষ্টাশীতি 
শ্লোকান্ুসারে বোঝা যায়, সর্ধ-স্থাবর-জঙ্গম-জগৎকে ততকাল 
আত্মবোধ করা যায়, যতকাল না সর্ধ-ভাবের অভাব হয়। 
সেইঅন্তদেহকেও ততকাল আত্মাবোধ হয়, যতকাল,' ন! 


৭০ সিদ্ধাস্তদর্শন ৷ 


সর্ব-ভাবের অভাব হয়। দেহ বোধ থাকিতে, দেহের আগ, 
তার অভাব হইতে পারে না। দেছের সহিত সংশ্রব থাকিতে ও 
আপনাকে বিদেহী বোধ হয় না। 





ষটচত্বারিংশ নিদ্ধান্ত। 

অপরোক্ষান্থুভৃতির একোন-নবতি শ্লোকে পরমহংস শঙ্করা- 
চার্ধ্য বলিয়াছেন,-_- 
“আত্মানাং সততং জানন্‌ কালং নয় মহামতে । 
প্রারব্ধমখিলং ভুঞ্জন্‌ নোদ্ধেগং কর্ত,মহদি ॥৮ 
উক্ত শ্লোকে আত্মাকে অবগত হইয়া অন্ুদ্বিগ্রভাবে সদ্ব- 
প্রারন্ধ ভোগ করিতে বলা হইতেছে। এ শ্রোকানুসাবে 
আত্মজ্ঞানের উদয় হইলেও প্রারন্ধ ভোগ হয়, বুঝিতে হয়। 
কিন্তু শঙ্করাচার্যেরই নবতি ও একনবতি শ্লোকে,-- 
“উৎপন্নেপ্যাত্ববিজ্ঞানে প্রারব্ধং নৈব মুগ্চতি। 
ইতি যহ জ্য়তে শান্ত্রাৎ তশ্নিরাক্রিয়তেইধুন! ॥ 
তত্বজ্ঞাচনাদয়াদৃর্ধং প্রারব্ধং নৈব বিদ্যতে। 
দেহাদীনামসত্তবত্, যথ! ন্বপ্পে। বিবোধতঃ ॥” 
রলায়, তাহার একোন-নবতি শ্লোক খণ্ডন কর! হুইয়াছে। 





সপ্তচতারিং ংশ সিদ্ধান্ত । 


প্রারন্ধ কি? অপরোক্ষান্থভৃতির দি-নবতি শ্লোকে বলা 
ছইগসাছে,_- 


দ্বিতীয় ভাগ । ৭১ 


“কর্ম জন্মান্তরীয়ং যৎ্প্রারদ্ধমিতি কীর্তিতম্। 


তত্জন্মান্তরাভাবাৎ পুংসে! নৈবাস্তি কহিচিৎ ॥৮ 
যাহ ছিল এবং যাহা আছে, তাহার আবার জন্ম হইবে 
কি প্রকারে ? বেদান্তমতে আত্মা নিত্য বলিয়া, আম্মা অজ। 
সুতরাং তাহার জন্মান্তর কি প্রকারে স্বীকার করা যায়ঃ 
এ বেদাস্তানুসারেই আত্মা নিগুপ-নিক্ষ্ষিয় বলিয়া, তাহার জন্ম- 
শরীর কর্ম ঝাগ্রারন্ধ স্বীকার করা যাইতে পারে না। যে 
আম্মার জন্মাস্তর এবং জন্মান্তরীয় কর্ম বা প্রার্দ নাই, 
তাহার জন্বাস্তব এবং জন্মান্তরীয় কন্ম বা গ্রারন্ধের অভাবই বা 
হইবে কি প্রকারে? যদি বল, অজ্ঞ।নবশত আত্মার জন্মান্তর 
আছে বোধ হয়, সেইজন্তই আত্মা আপনাকে “জা বোধ 
করেন; যদ্দি বল, অক্ঞানবশত আত্মার জন্মান্তরীয় কম্ম আছে 
বোধ হ্য়, এবং সেই অজ্ঞানবশতই তাহার জন্মান্তরীয় কর্ম ব! 
প্রারন্ধ ভোগ হয়; তাহ! হইলে বাস্তবিক তহার মেই 
জন্মান্তবীর কর্ম ব। প্রারন্ধ ভোগ না থাকিলেও, কিস্ত সেই 
আত্মাকে বেদান্ত মতানুসারে নিত, নিরঞ্জন,নিন্মীল, নিব্বকার, 
নিগুণ ও নিক্্রিয বল। উচিত হয় নাই। 





অন্টচত্বীরিংশ সিদ্ধান্ত 
পরমহংস শঙ্করাচাষ্য তাহার ০অপরোক্ষান্ভূতি নামক 
গ্রন্থের ব্রিনবতি শ্লোকে বলিয়াছেন, 


পন্বপ্রদেহে। 'ঘথাধ্যস্তস্তৈবায়ং হি দেহকঃ। 
অধনুস্তম্য কুতে। জন্ম জন্মাভাবে "হি তৎ কৃতঃ ॥৮" 


ই পিদ্ধাস্তদর্শন । 


প্বপ্-দর্শন সময়ে কাহাবুও স্বপ্নক্ষে মিথা। বোঁধ হয় না, তখন 
প্রপ্নতক সত্যই বোধ হয়। জাগরণে, -ন্বপ্রে যে সকল দর্শন 
হইয়াছিল, সে সকল মিথা। বলিয়াই বোধ হয় ত্য; কিন্ত 
শক্করাচার্ধয,--- 

*ম্বগ্ুদেছে। যথাধ্যস্তস্তঘৈবায়ং হি দেহকঃ। 
অধ্যস্তস্য কুতে। জন্ম জন্মাভাবে ছি তৎ কুতঃ ॥* 
জাগ্রতাবস্থাতেইত বলিয়াছিলেন। ন্বপ্রাবস্থায় থাকিয়া যেমন 
স্বপ্ন অসতা বোধ হয় না, তদ্রপ জাগরণাবস্থায় থাকিয়াও, 
জাগরণ কাহারও মিথ্যা বোধ হইতে পারে না। সে অবস্থায় 
বে সকল দর্শন, ম্পর্শন ও অনুভব করা যায়, অথব!1 সে অবস্থায় 
ষে সকল কার্য্য করা যায়, সে সমস্তকেও মিথ্য। বলিয়া বোধ 
হয় না। 





একোনপঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত । 
অপরোক্ষান্ভূতি গ্রন্থের চতুর্নঘতি শ্লোকে পরমহংস 
শঙ্করাচার্য বলিয়াছেন,__ 


“উপাদানং প্রপঞ্চন্ত স্বপ্তাগুস্তেব দৃশ্যতে । 
অজ্ঞনঞ্েতি বেদাস্তৈস্তন্মিন্সষটে ক বিশ্বতা ॥% 


বাহার আদি নাই, তাহার অন্তও নাই। যাহার আদি 
নাই, উীহাকে অজই বলির্তে হয় । অজ বিনি, তিনি নিশ্চয়ই 
অমর। যিনি অনাদি, অজ ও অমর, তিনি নিশ্চয়ই নিত্য । 
পরমহুংস শব্ধ চার্ধ্যই তাহার আত্মানাত্মবিবেক নামক 
গ্রন্থে অবিন্ঠাকে অনাদি বলিয়াছেন।. এ গ্রন্থে অধিস্তাকে 
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গনাদি বলায়, অবিস্যাকে ও সেইজন্ত নিত্য বলিতে হয়। নিত) 
দ্বাহা, তাহা নই হয় না। সেইঙ্জন্ত অবিগ্ভাও নষ্ট হয় না। 
বেদাস্তমভের অনেক গ্রহ্থেই অধিগ্ভাকে অজ্ঞান বল! হইয়াছে । 
সেইজন্ত অজ্ঞান নিত্য বলিয়!, তাহাও নই হয়না । শিশ্বের 
উপাদান অজ্ঞানও নিতা প্রমাণ করা হইয়াছে । জ্ুতরাঁং সেই 
বিশ্বের উপাদান অজ্ঞান নষ্ট হর, বলিতে পারা ধায় না। বিশ্বের 
উপাদান অঙ্ঞান নষ্ট হয় ন! বলিয়! বিশ্বাভাব বলিতে পার না; 
সেইজন্য বিশ্বও রহিয়াছে বলিতে হইতেছে । শঙ্করাচাষ্োর্‌ 
মতানুসারেই অজ্ঞান নামক বিশ্বের উপাদান সভা বলিয়া, 
বিশ্বও সত্য বলিতে হইতেছে । যেমন উক্ত চতুনবি শ্লোকান্ু, 
সারে মৃতৎই ভাগাকার বল! যাইতে পারে; তদ্রপ এ শ্রোকান্ত- 
সারে অজ্ঞানই বিশ্বাকার বল! যাইতে পারে। অপরোক্ষান্থভৃতি 
গ্রন্থের চতুর্নবতি শ্রোকের বিপরীত শ্লোক, উক্ত গ্রন্থেরই পঞ্চ, 
চত্ব।রিংশ শ্লোক । সেই পঞ্চচত্বারিংশ শ্লোক এই প্রকার ১ 


“উপাদানং প্রপঞ্চস্ত ব্রল্গণোহন্যনন বিদাতে । 
তম্ম।ৎ সব্বপ্রপঞ্চোহয়ং ব্রন্মৈবাস্তি ন চেতরছ ॥” 


উপরোক্ত শ্লোকের সহিত চতুর্নবতি শ্রোকের এঁক্য করিতে 
হইলে, ব্রহ্ম ও অজ্ঞান অভেদই বলিতে হয়। কারণ চতুর্নবতি 
শ্বোকে প্রপঞ্চের উপাদান অজ্ঞান বলা হইয়াছে । কিন্তু এ অপ- 
রোক্ষান্ুছতি গ্রন্থেরই পঞ্চচত্বারিংশ শ্রোক্লান্ুুসারে গ্রাপঞ্চের 
উপাদান ব্রদ্ম ব্যতীত আর অন্য কিছুই নহে । অতএব পরমহংৰ 
শঙ্কবাচার্য্যেই মতে ব্রহ্ম এবং অজ্ঞান অভেদই বলিতে হয়। 





৭8 _সিদ্ধান্তদর্শন । 


পঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত। 

পরমহুংস শঙ্করাচার্যের মতে,-- 
গ্যথা রজ্জুং পরিত্যজ্য সর্পং গৃহাতি বৈ ভ্রমাৎ। 
তদৎ সত্যমবিজ্ঞায় জগৎ পশ্যতি মুঢ়ধীঃ ॥ ৯৫ ॥ 
রজ্জুরূপে পরিজ্ঞাতে সপত্বস্ত ন তিষ্ঠতি। 
অধিষ্ঠানে তথ। জ্ঞাতে প্রপঞ্চঃ শুন্যতাঁং গতঃ ॥৯৬।% 
যে দ্বর্ণালঙ্কার দর্শন করে, তাহার কি সেই স্বর্ণালঙ্কার দর্শনে, 
বর্ণ দর্শন কর! হয় ন।? স্বর্ণনই অলঙ্কার হইয়াছে বলিয়া, অলস্কার 
দর্শন করিলেই স্বর্ণ দর্শন করাও হয়। শঙ্করাচাধ্য তাহার 
পঞ্চচত্বারিংশ শ্রোকে-_ 
“উপাদানং প্রপঞ্চস্ত ব্রহ্মণোহন্যন্ন বিদ্যতে | 
তম্মাৎ সর্বপ্রপঞ্চোহয়ং ব্রন্ষৈবাস্তি ন চেতরৎ ॥৮ 
বলায়, প্রপঞ্চ'জগতের উপাদান ব্রহ্মই বুঝিতে হুয়। ন্ুতরাং 
এই প্রপঞ্চজগৎ যিনি দর্শন করেন, তাহার কি সেই সত্য- 
ব্রহ্ম দর্শন কর। হয় না? এ শ্লোকানুসারে ব্রক্ষোপাদানই কি 
এই প্রপঞ্চ-জগদাকার হন্‌ নাই ? শঙ্করাচার্ধয-_ 
“ন্থবর্ণাজ্জায়মানস্ত হ্ুবর্ত্বঞ্চ শাশ্বতম্‌। 
ব্রহ্মণো জায়মানস্থ ব্রহ্মত্বঞ্চ তথা ভবে ॥ ৫১ ॥% 
বলা, এই জগন্দর্শনে সত্য-ব্রহ্মই দর্শন কর! হয় । শঙ্কর!- 
চার্ধোর-- 
'্রন্মণঃ সর্ববভূতানি জায়ন্তে পরমাত্মনঃ ৷ 
তম্মাদেতানি ব্রদ্ষেব ভবস্তীত্যবধারয়েৎ ॥৪৯॥” 
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শ্লোকান্থসারে, ব্র্ধই এই জগৎ। উক্ত শ্লোকে সর্ব-ভূত ব্যতীত 
এই জগৎ নহে । স্থতরাং ও শ্লোকানসারে এই জগৎ ও ব্রহ্গ 
যে অভেদ, সে বিষয়ে আর সংশয় কি আছে ? শঙ্করাচার্যা 
“লব্বিমাত্বেতি” বলায়, পঞ্চনবতি গ্লোকোক্ত রজ্জুও আত্মা, 
সর্পও আত্মা । ভ্রমবশত রজ্ছুকে সর্প ও সর্পকে রজ্জু-বোধ 
হইলেও শঙ্করাচার্য্যের মতানুসারে উভয়কেই আত্মা-বোধ হয়। 
কারণ তাহার মতে সমন্তই আত্মা। পূর্বেই প্রমাণ কর হই- 
মাছে, গ্রপঞ্চ ও আত্মা-ব্র্ম অভেদ । সুতরাং 


*অধিষ্ঠানে তথ! জ্ঞাতে প্রপঞ্চঃ শুন্যতা গতঃ” 


কি প্রকারে বলা যাইতে পারে? স্বর্ণ ই অলঙ্কার হুইয়াছে। তুমি 
সেই অলঙ্কার দর্শন করিতেছ, তোমার কি সেই অলঙ্কার দর্শনে 
হর্ণ-দর্শনও হইতেছে না? তোমার কি সেই অলঙ্কারকেই স্বর্ণ- 
বোধ হইতেছে ন1? পূর্বেইত শঙ্করাচারধ্যের নান শ্লোকান্ছসারে 
প্রমাণ কর! হইয়াছে, ব্রন্মই প্রপঞ্চাকার। স্থতরাং এ প্রকার 
গ্রপঞ্চ দর্শন করায় কি ব্রহ্ম-দর্শন কর! হয় না? সুতরাং তন্দ্ার! 
কি প্রপঞ্চই ব্রহ্ম-বোধ করা হয় না? 





একপঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত । 


যখন ত্বর্ণ অলম্কাররূপে পরিণত হয়, তখন পর্ণ এবং অল- 
ক্কার উভমুই স্বীকার করিতে হয়। অপনোক্ষান্ভূতির পঞ্চ- 
চত্বারিংশ শ্রেকানুসারে সব্বপ্রপঞ্চই ব্রন্ম। শঙ্করাচার্যের 
উক্ত শ্লোকান্সারে অলঙ্কারের উপাদান যেমন স্বর্ণ, তন্রপ 
সূর্দ-প্রপঞ্চের উপাদান ব্রঙ্গ। অলঙ্কারের উপাদান ন্বর্ণই 


ধ সিদ্ধাম্তদর্শন। 


যেমন অলঙ্কার হয়, তন্দরপ অর্ধ-প্রপঞ্চের উপাদান ব্রহ্গই এই 
প্রপঞ্চ'জগদাকার হন্‌। ব্রহ্ধ ও প্রপঞ্চ জগদাকার হইলে, তরঙ্গ 
এবং এই গ্রপঞ্চজগৎ উভতয্নই স্বীকার করিতে হয়। তবে 
পরমহংস শঙ্করাচাধ্ের,__ 


“দেহস্াপি প্র পঞ্চত্বাৎ প্রারদ্ধাবস্থিতিঃ কুতঃ। 
অজ্ঞানজনবোধার্ঘং প্রারন্ধং বক্তি বৈ শ্রুতিঃ॥ ৯৭।৮ 


শ্লোকানুসারে, প্রপঞ্চদেহছ ও প্রারধ অস্বীকার করা কখনই 
সঙ্গত নছে। 


দ্বি-পঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত । 

পরমহংস শঙ্করাচাধ্যের শ্রুতি'সম্মতঃ-- 
«ন্ষীয়ান্তে চাম্ত কর্্মাণি তশ্মিন্দৃষ্টে পরাবরে । 
বহুত্বং তন্নিষেধার্থং শ্রুত্যা গীতং যতস্ফ,টম্‌ ॥ ৯৮1৮ 
শ্লোকানুসারে, সেই পরাবর-পরমাত্ম! দ্শন করা যায়, এবং 
তাহাকে দর্শন করিলে সর্ব-কর্ম্ম ক্ষয় হয়। নিরাকার দর্শন কর! 
যায়না । নিরাকারের অস্তিত্ব, অনুভব দ্বারাই নিশ্চয় কর! 
যায়। আকারের অস্তিত্ব, দর্শন দ্বার নিশ্চয় কর] যায় বটে। 
উক্ত শ্লোকীয় 'পরাবর কি আকার? তিনি আকার বলিয়াই 
কি তাহাকে দর্শন কর! যায়? শঙ্করাচার্যের অপরোক্ষান্ভৃতির 
সপ্ধনবতি শ্লোকীয্৮“দেহস্তাঁপি প্রপঞ্চত্বাৎ প্রারদ্ধা- 
বস্থিতিঃ কৃত শ্বীকার করিলে,_-ক্ষীয়ন্তে চাস্ত 
কন্দমাণি তন্মিন্দৃষ্টে পরাবরে” স্বীকার করা যায় না 
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কফাঁরণ শী সপ্তনবতি শ্লোকাহ্ুসারে প্রপঞ্চ-দেহ এবং প্রারন্ধ 
একেবারে অস্বীকার করিলে, কোন কর্মই স্বীকার করা 
বায় না। কিন্তু শঙ্করাচার্যের অপরোক্ষান্থুভূতি গ্রন্থের অষ্ট- 
লবতি শ্রোক স্বীকার করিলে, সর্ব-কর্্মই স্বীকার কর বাস । 
এ শ্রোকের প্রথমাংশে বল হইয়াছে, পরাবর-পরমাত্মা দ্রণন্‌ 
করিলে সর্ব-কর্ম ক্ষয় হয়। সর্বব-কর্ম না থাকিলে, সর্ব-কন্ম 
ক্ষয় হইবার প্রয়োজনই হয় না। সর্ধ-কর্ম আছে বলিয়াই, 
পরাবর-পরমাস্মা দর্শন করিলে সর্ব-কর্ধ ক্ষয় হয় বল! হইয়াছে। 
কথিত অগ্নবতি শ্রোকের প্রথমাংশ দ্বার1 সর্ধব-কর্ম্মের বিদ্য- 
মানতা প্রমাণ করায়, বনু-কন্মেরও বিগ্যমাঁনতা স্বীকার কর! 
হইয়াছে। স্তরাং এ শ্লোকের শেষাংশে_-“বহুত্বং তন্নিষে- 
ধার্থং শ্রত্যা গীতং যতস্ফটমূ” বলা সঙ্গত হয় নাই। 





ভ্রি-পঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত ! 
প্রমহংস শঙ্করাচাধ্য বলিয়াছেন, 

পউচ্যতেইজ্তৈর্বলাচ্চৈতৎ তদা নর্ঘদয়াগমঃ । 
বেদান্তমতহানঞ্চ যতোজ্ঞানমিতি শ্রুতিঃ ॥৯৯% 
শঙ্গরাচাধ্য “সর্বমাত্মেতি বলায়, তাহার একত্ব এবং 
বহুত্ব স্পষ্টই শ্বীকার কর] হইয়াছে । তাহার কেবল একত্ব 
হ্বীকার করিবার উদ্দেস্ত থাকিলে, তাহার “ভ্লাত্মেতির পুন্দে 
“সর্ববম্ঠ শবা ব্যবহার কর! উচিত হয় নাই। তাহার নিজের 
কখাতেই তিনি বৈদাস্তিক অদ্বৈতবাদের হানি করিয়াছেন। 
তিনি তাহার অপরোক্ষান্গভূতি গ্রন্থে চতুরাধিকশত ক্নোকে 


৭৮ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


“সর্ববং ব্রঙ্গেতি” বলিয়াও বৈদান্তিক অ্বৈতবাদের হালি 
করিয়াছেন। আর এ শঙ্করাচার্ধ্য “সব্বমাস্্েতি, প্সর্ববৎ 
ব্রন্মেতি+ এবং তাহার ব্রহ্মনামাবলী-মালায় এব্রহ্ম জগৎ 
সর্বরমিতি” শ্বীকার করায়, গ্রারনধও আত্মা, এবং প্রারন্ূও 
ব্রহ্ম শ্বীকার কর! সম্বন্ধেই ব! তাহার কি আপত্তি হইতে পারে? 
তিনি নিজেইত কয়েকটা বাক্য দ্বার অদ্বৈতরাদের হানি 
করিয়াছেন । তবে তিনি গ্রারন্ধ স্বীকার করিলেনই বা? আর 
তাহারও যে প্রারন্ধ স্বীকার কর হইয়াছে, তাহাত পূর্বেই 
নির্দেশ করা হইয়াছে । শঙ্করাচার্যের ঘেতোজ্ঞানমিতি 
শ্রুতি রলা। উচিত হয় নাই। কারণ শ্রুতিও পরিমিত 
গ্রন্থ । তাহার মধ্যে যে সকল উপদেশ আছে, সে সকলও পরি- 
মিত। সে সকলে কত বাকা, কত অক্ষর এবং কত উপমাই 
আছে; সেই সকল উপমা ও ভোৌতিক। স্তরাং বেদাস্তাছুসারে 
উক্ত সমস্তই অসত্য বলিতে হয়। এ সমস্তের সমষ্টি শ্রুতি । 
স্ুপ্তরাং সেই শ্রুতিকেই বা অদ্বৈতবাদান্সারে কি প্রকারে 
অসত্য না বল! যায়? ক্তরাং সেই শ্রুতি অদ্বৈত-আত্মজ্জান 
লাভেরই ব। কারণ কি প্রকারে হইতে পারে? শ্রতিতেই ব্রহ্গকে 
বাকা ও মনের অগোচর বল] হইয়াছে । কিন্তু শ্রুতি নিজেত 
অবাক্য নহে, শ্রুতি যে বাক্য-সমষ্টির বিকাশ। স্থৃতরাং সেই 
শ্রুতি অনুসারেই, সেই শ্রুতি অদ্বৈত-ব্র্গজ্ঞানের ও অদ্বৈত-আত্ম- 
জ্ঞানের কখনই ৭কারণ হইতে পারে না। বেদাস্তান্থসারে ও 
ব্রহ্ম বাক্য-মনের পসগোচর | হ্থতরাং সেমতেও বাক্য-সম 
ঠ্রির বিকাশ যে শ্রুতি, সেই শ্রুতি অদ্বৈত-ব্রদ্ষজ্ঞীনের ও অদৈতত- 
আন্মজ্ঞানের, কখনই কারণ হইতে পারে না। তাহা' হইতে 
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পারে যদি স্বীকার করা হয়, তাহা হইলে অপর কিছু মায়িকহ 
ব1 উক্ত জ্ঞান-লাভের কারণ হইতে পারিবে না কেন ? 


চতুঃপঞ্চাশ€ সিদ্ধান্ত । 


পরমহংস শঙ্করাচার্যা বলিয়াছেন,-- 
প্রিপর্চাঙ্গান্যতো বক্ষ পুর্ব্বোক্তন্ত হি লব্ষয়ে। 
তৈশ্চ সর্বৈরবঃ সদ| কার্য্যং নিদিধ্যাসনমেব তু 0১০০]: 
নিদিধ্যাসাদৃতে প্রাপ্তির্ন ভবেৎ সচ্িদাত্মন? । 
তশ্মাদত্রক্ম নিদিধ্যাসেৎ জিজ্ঞান্ঃ শ্রেয়সে 
চিরমূ ॥১০১। 
যমে! ছি নিয়মন্ত্যাগো মৌনং দেশশ্চ কালতা । 
আমনং মূলবন্ধশ্চ দেহপাম্যঞ্চ দৃক্স্থিতিঃ ১০ 
প্রাণসংযমনঞ্ৈব প্রত্যাহারশ্চ ধারণ! | 
আতত্মধ্যানং সমাধিশ্চ প্রোক্তান্যক্গানি বৈ শ্রমাৎ॥১০৩। 
সর্বং ব্রন্ষমেতি বিজ্ঞানাদিন্ড্িয়গ্রামলংযমঃ | 
যমোয়মিতি সংপ্রোক্তোহভ্যমনীয়ে। 
যু্ছমুদঃ ॥১০৪।॥ 
স্ুজাতীয়প্রবাহশ্চ বিজাতীয়তিরস্কৃতিঃ | 
নিয়মো ছি পরানন্দে। নিয়মাৎ ক্রিয়তে বুধৈঃ ॥১*৫ 


৯৮০ সিদ্ধান্তদর্শন। 


ত্যাগঃ প্রপঞ্চরূপন্ত চিদাত্ত্বটাবলো কনা । 
ত্যাগে। হি মহুতাং পৃজ্যঃ সদ্যে! মোক্ষময়ে| 
যতঃ॥১০৬1 

যন্মীত্বাচো৷ নিবর্তন্তে অপ্রাপ্য মনদা সহ। 
যন্মৌনং যোগিভিরম্যং তদ্ভুবেৎ সর্বদা বুধ? 1১০৭॥ 
বাচে৷ যল্মান্নিবর্তন্তে তছক্ত,ং কেন শক্যতে। 
প্রপঞ্চে! যদ্দি বক্তব্যঃ মোহপি শব্দবিবর্জজি তঃ॥১০৮॥ 
ইতি বা তন্ভবেম্মৌনং সতাং সহজ সংজ্ঞিতম্‌ | 
গিরামৌনস্ত বালানাং প্রযুক্তং ব্রহ্মবাদ্িভিঃ ॥১০৯] 
আদাবন্তে ব মধ্যে চ জনো যম্মিন্নবিদ্যতে । 
যেনেদং সততং ব্যাপ্তং স দেশে! বিজন; স্মৃতঃ॥১১০।॥ 
কলনাৎ সর্বভূতানাং বন্গাদীনাং নিমেষতঃ | 
বিলশব্দেন নিদ্দিষ্টোহখণ্ডানন্দ কাদয়ঃ ॥ ১১১ ॥ 
হুখেনৈব ভবেদ্যন্মিন্নজত্রং ব্রহ্মচিন্তনমূ। 
আধনং তদ্বিজানীয়ান্নেতরৎ স্থখনাশকম্‌ ॥১১২| 
সিদ্ধং যহ সর্ববভূতাদি বিশ্বাধিষ্ঠানমব্যয়মূ | 
যস্মিন্‌ সিদ্ধাঃ সমাবিষ্টাস্তদৈ সিদ্ধাসনং বিদৃঃ ॥১১৩। 
যন্ম'লং সর্ববভূক্তনাং যন্ম.লং চিততবন্ধনমূ। 
মূলবন্ধঃ সদাসেব্যো যোগ্যোসৌ। রাজ-' 

যোগিনাম্‌ ॥১১৪। 
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অঙ্গানাং সমতাঁং বিদ্যা সমে ব্রহ্গণি লীয়তে। 
নোচেন্নৈব সমানত্বম্বজুত্বং শুক্ষকান্ঠবম্‌ ॥১১৫॥ 
দৃ্তিং জ্ঞানময়ীং কৃত্বা পশ্টেদক্রন্মময়ং জগ । 

সা দৃষ্টিঃ পরমোদারা ন নাসাগ্রে বিলোকিনী ॥১১৬॥ 
ৃষ্টিদর্শনদৃশ্যানাং বিরামে। যত্র বা ভবে । 
ৃষ্টিস্তত্রৈব কর্তব্য! ন নাসাখ্ববিলোকিনী ॥১১৭॥ 
চিত্তাদিসর্ববভাবেষু বন্ধত্বেনৈব ভাঁবনাহু। 

নিরোধঃ সব্বরৃতীনাং প্রাণায়ামঃ স উচ্যতে ॥১১৮ 
নিষেধনং প্রপঞ্চম্ত রেচনাখ্যঃ সমীরণঃ। 
বন্ষৈবান্তীতি য৷ বৃতিঃ পূরকে| বায়ুরীরিত ॥১১৯। 
ততস্তদৃবৃত্তি নৈশ্চল্যং কুম্তক প্রাণসংযম2 | 
অয়ঞ্চাপি প্রবুদ্ধানামজ্ঞানাং ঘ্রাণগীড়নম্‌ ॥১২০। 
বিষয়ে স্বাত্মতাং দৃষ্ট 1 মনসম্চিতিমজ্জনম্‌। 
প্রত্যাহারঃ সবিজ্ঞেয়োহভ্যসনীয়ে। মুমুক্ষুভিঃ ॥১২১। 
যন্র" যত্র মনে যাতি বন্মণস্তত্র দর্শনা । 

মনসো ধারণঞ্েব ধারণা সা পর! মতা! ॥১২২। 
বৃন্দৈবাস্তীতি সদরৃত্যা নিরালম্বতয়া স্থিতিঃ। 
ধ্যানশটব্বন বিখ্যাত পরমানন্দদায়িনী ॥১২৩। 
নির্বিবিকারতয়। বৃত্যা বন্গকারতয়! পুনঃ । 
বৃন্ভিবিস্মরণং সম্যক্‌ সম্লাধিজ্ঞনসংজ্ঞকঃ ॥১২৪) 


৮২ সিদ্ধান্তদর্শন । 


ইমঞ্চাকত্রিমানন্দং তাবু সাধু সমাভ্যসেৎ। 
বশ্যো যাবৎ ক্ষণাৎ পুংসঃ প্রযুক্ত সন্‌ ভবেৎ, 

স্যয়ম্‌ ॥১২৫। 
ততঃ সাধননিরুক্তঃ সিদ্ধ! ভবতি যোগিরাট্‌। 
তৎ্স্বরূপং ন চৈতন্য বিষয়ো মনসো। গিরাম্‌ ॥১২৬% 
বৈদাস্তিক কোন গ্রন্থমতেই নিদিধ্যাসন আত্মা-ব্রহ্ধ নহে। 
অপরোক্ষান্থভৃতির শততম্‌ শ্লোকে তাহার আবার ত্রি-পঞ্চাজ 
স্বীকার কর। হুইয়াছে। ন্ুতরাং তাহ! যে অনাত্মা, সে বিষয়ে 
আর সন্দেহ কি? কারণ অদ্বৈত-ব্রদ্দের কোন প্রকার বিভাগ 
থাকিতে পারে না। নিদিধাসনের পঞ্চদশ প্রকার বিভাগ 
স্বীকার কর হইয়াছে। এ গ্রন্থের মতেই নিদিধ্যাসন সাঁধ- 
নাআ্সক,--সাধন!। করিতে হয়) সেইজন্য সাধনাকেও কিয়! 
বলা যায়। বৈদান্তিক অনেক গ্রন্থমতেই নানাপ্রকার ক্রিয়! 
অক্ঠি্ঠার নানাপ্রকার বিকাশ বলিয়া, কোন প্রকার ক্রিয়! 
হারায় আত্মা-ব্রক্ম-বিষয়ক জ্ঞান লাভ হইতে পারে না। অথচ 
শঙ্করাচাধ্যের উক্ত শততম্‌ শ্লোক হইতে ষড়বিংশাধিকশত শ্লোক 
পর্ধ্যস্ত দেখিলে বোঝ! যায়, যে ব্রহ্গ-বিষয়ক জ্ঞান লাভ কবিতে 
হইলেও সাধনাত্মিক। নানাপ্রকার ক্রিয়ার প্রয়োজন হইয়। থাকে । 





পঞ্চপঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত । 
পরুমহংস শহ্করাচার্যোর মতে, 
£সমাধো ক্রিয়মাণে তু বিস্রান্যাঁষান্তি বৈ বলা । 


অন্ুুসন্ধানরাহিত্যমালস্তং ভোগলালসমূ ॥১২৭॥. 
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লয়স্তমশ্চ বিক্ষেপে। রসাস্বাদশ্চ শুন্যতা । 
এবং যদ্দিত্ববাহুল্যং ত্যাজ্যং ব্রহ্ম বিদা শনৈঃ ॥১২৮।% 


উক্ত ছুই শ্লোকান্ুসারে অবশ্তই সমাধি সম্পাদন কালে নানা- 
প্রকার বিদ্ব প্রকাশিত হয়। এবং এ শ্রোকদ্বয়ের শেষ শ্লোকান্র- 
সারে অবগত হওয়া বায়, ষে এ সকলবিদ্র পরিত্যাগ কর 
মায়; স্থতরাং প্র সকল বিদ্ব অবগ্ঠই সত্য। এর সকল সত্য 
ন! হইলে এ সকল পরিত্যাগেরই প্রয়োজন হইত ন1। উক্ত 
অষ্টবিংশাধিকশত শ্লোকান্রসারে অবগত হওয়। যায়, যে প্র সকল 
বিপ্প ব্রহ্মবিদগণ কর্তৃকই শীঘ্র পরিত্যজ্য । তাহ] হইলে এ সকল 
বিদ্রকে মিথ্যা বলা যায় না। যাহা মিথা, প্রকৃত কথায় 
তাহাত নাই। নাই যাহা,-_ব্রহ্মবিদ্গণ তাহা নাই-ই জানেন। 
তাহার! তাহা আছে বিবেচনা করিয়া, কখন তাহা পরিত্যাগের 
জন্ত উৎসুক হন্না। কারণ যাহ! নাই, তাহ তাহাদের 
আছে, ভ্রান্তি ক্রমে9 বোধ হইতে পারে না। তাহাদেন্ও 
ভ্রান্তি আছে বদি স্বীকার করা হয়ঃ তাহা হইলে বেদান্ত 
মতানুসারে তাহাদের অব্রন্ধবিদ্ই বল! উচিত। 





ষট্পঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত । 


বেদাস্ত এবং সেই বেদাস্তবাদী শঙ্করাচার্যযের মতে ব্রহ্মই 
আত্মা। পুঁধনি ব্রন্মকে জানিয়াছেন, তাহাধ আত্মাকে জান! 
হয় নাই বলা* যাইতে পারে না। যাহার ব্রহ্মজ্ঞান আছে, 
তাহার নিশ্চপ্ই আত্মজ্ঞান আছে। কারুগ পুর্ধেই বল! হইয়ান্ছে, 
্ুহ্ম ও আত্ম অভেদ। শ্রুতি ও বেদাস্তমতে সেই আত্মা-ব্রহ্ 


৮৪ সিদ্ধান্তদর্শন । 


অদ্ধিতীয়। স্থতরাং শঙ্করাচার্যের অই্টবিংশাধিকশত শ্রোকে 
ধ্রন্ধবিদা” শব্দ ব্যবহার কর! সম্পূর্ণ অগঙ্গত হইয়াছে। 
“্রহ্ধবিদ1” শব্দের অর্থ, ব্রদ্মবিদ্গণ। ব্রহ্মজ্ঞান হইলে. কিছ! 
আত্মজ্ঞান হইলে কেবল একই বোধ থাকে বলিয়া, ত্রদ্মবিদ্‌- 
শঙ্করাচার্য্যের ত্রন্মবিদা” শব্ধ ব্যবহার করা অন্থৃচিত হইয়াছে । 
তাহার ব্রঙ্গবিদ্‌ এবং আত্মবিদ্‌ অভেদ-বোপই থাক উচিত 
ছিল। এ প্রকার অভেদ-বোধ থাকিলে, একাধিক-ব্রক্মবিদ্‌ 
শ্বীকাঁরই করা যায় না। পূর্ব্বে শঙ্করাচার্য্যের মতানুসারেই 
ব্রহ্ম ও আত্ম! অভেদ প্রতিপন্ন করায়, বহু-ব্রহ্মবিদের অন্তিত্ 
থাকাই অসম্ভব হয়। 





সপ্তপঞ্চাশহ সিদ্ধান্ত । 

বেদাস্তমতানুসারে যাহার বহুতা আছে, তাহাই অবিগ্ভার 
বিকাশ। একোনত্রিংশাধিকশত শ্লোকে ত্রিবিধ-বৃত্তির উল্লেখ 
কর! হইয়াছে । প্র শ্লোক্ানুসারে ভাব-বৃত্তি অবলম্বনে ভাবত্ব 
লাভ করা যায়, শৃন্ঠ-বৃন্তি অবলম্বনে শুন্ততা লাভ করা বায়, 
এবং ব্রদ্ধ-বৃত্তি অবলম্বনে ত্রহ্গত্ব লাভ কর! যায়। ব্রক্গ-বৃত্তি যেটা, 
পুর্র্ব প্রমাণানুদারে সেটীকেও অবিদ্যা-অনাত্মীর বিকাশ বল! 
যাইতে পারে। সুতরাং তাহ! যদি ব্রক্মত্বের কারণ হয়, তাহা 
হইলে সৎ কশ্মকাওই ব! ব্রহ্মত্বের কারণ হইবে না কেন? 
খন্ধকার দ্বারাত * অন্ধকার তিরোহিত হয় না। 'মন্ধকারের 
বিপরীত আলোক দ্বারাই অন্ধকার তিরোছিত হুদ । তবে ব্রন্ধ- 
ত্বের বিপরীত যাহা, তাহা দ্বারাই ব৷ ব্রহ্মত্ব লাভ হইবে ন! কেন? 
কুধার ছ্বারাত ক্ষুধা নিবারণ হয় না, থান্ দ্বার! ক্ষুধা মিবৃভি 


দ্বিতীয় ভাগ । ৮৫ 


হয়; ক্ষুধাই খান নহে বলির, প্রকারান্তরে খাগ্ঘ ক্ষুধার বিপরীত 
বটে। তৃষ্ণার দ্বার! তৃষ্ণা নিবৃত্তি হয় না, জল দ্বারা তৃষ্ণা! নিবৃত্ভি 
হয় ? তৃষ্ণাই জল নহে বলিয়া, প্রকারান্তরে জল তৃষ্ণার বিপরীত 
বটে। এ সকল উদাহরণের ন্যায় ব্রদ্গত্বের বিপরীত যাহ? 
তাহা দ্বারাই বা ব্রহ্গত্ব লাভ হইবে না কেন? হরি-ভক্কতিই 
হরি নন্, অথচ পৌরাণিকমতে হরি-ভক্তি ছ্াঁরাই হরি লাভ 
করা যায় । দৃ্রি-শক্তিবিশি্ই চক্ষু দ্বারা যে সকল বস্ত দর্শন 
করা হয়, সে সকল বস্তই দৃষ্বি-শক্তিবিশিষ্ট চক্ষু নহেঠ। স্থতরাং 
্রহ্মত্বের বিপরীত যাহা, তাহ! দ্বারাই বা ব্রহ্গত্ব লাভ হইবে ন। 
কেন ?-_ 

“ভাববৃত্তা হি ভাবত্বং শুন্যবৃত্তা হি শুন্যতা । 
ব্রহ্মবৃত্য1 হি ব্রন্মত্বং তথ! পুণত্বমভ্যসেহ ॥১২৯।॥৮ 
শ্লোকে ব্রঙ্গত্ব-নামক পূর্ণত্ব অভ্যাস করিতে বল! হইয়াছে । 
বৈদান্তিক শঙ্কবাঁচার্যের মতে আত্মাইত ত্রহ্। তবে আর 
অভ্যাস দ্বার সেই আত্মার বরহ্ত্ব-নামক পূর্ণত্ব লাভ করিতে 
হইবে কেন? বেদাস্তান্ুসারে কোন কারণেই নিব্বিকার-আত্মা- 
ব্রহ্ম, অনাত্সা'অব্রন্দ হন্‌ না। তিনি তাহা! হন্‌ শ্বীকার 
করিলে, আত্মা-রক্ষকে নিধিবিকারও বলা যায় না। তাহা 


হইলে তিনিও পরিণাম-বিশিষ্ট অবিদ্বা-অনাত্মা, প্রকারাস্তরে 
শ্বীকার করা হয়। 





অফ্টপঞ্চাশ সিদ্ধান্ত । 
পরমহংস শঙ্করাচার্ধ্য তাহার অপরোক্ষান্থভূতি নামক গ্রন্থের 


ভ্রিংগশাধিকশত শ্লোকে বলিয়াছেন,__. 
৮ 


৮৬ সিদ্ধান্তদর্শন | 


*যে হি বৃত্তিং জহাত্যেনাং বন্ধাখ্যাং পাবনীং পরাং 
তে তু বূৈব জীবস্তি পশুভিশ্চ সম! নরাঃ ॥৮ 


আত্মা এক। সুতরাং সেই আত্মা শব্দের পরিবর্তে বহুবাচক 
“যে কিম্বা! “তে” শব্দ ব্যবহৃত হইতে পারে না। শঙ্করাচাধ্যের 
মতেই আত্মা, ব্রহ্ম। সুতরাং তাহার ব্রহ্ম-বৃত্তি অবলম্বনের 
অথবা তাহ! পরিত্যাগেরও প্রয়োজন হয় না। সেই ব্রদ্ধাত্মাই 
জীব শ্বীকার করিলে, তাহার ব্রঙ্গ-বৃত্তি অবলম্বন কিন্ব। পরি- 
ত্যাগের প্রয়োজন হয় না। কারণ শঙ্করাচার্য্যইত তীহার ব্রঙ্গ- 
নামাবলী-মাল! নামক গ্রন্থে বলিয়াছেন “জীবে। ব্র্ষেব 
নাপরঃ ॥ মাওুক্যোপনিষদের মতে শিব ও ব্রহ্ম অতেদ। 
সেইজন্তই জীবনুক্তি-গীতা অনুসারেও বল! যাইতে পারে,-- 

“জীব? শিবঃ সর্ববমেব ভূতে ভূতে ব্যবস্থিতঃ।* 


একোনযষ্টি দিদ্ধান্ত। 
পরমহংস শঙ্করাচার্ধ্যের মতানুসারে,- 
“যে হি বৃত্তিং বিজানন্তি জ্ঞাত্বাপি বদ্ধয়ন্তি যে। 
তে বৈ সৎ পুরুষ! ধন্য। বন্দ্যান্তে ভুবনত্রয়ে ॥১৩১।॥ 
যেধাং বৃত্তিঃ সমাবদ্ধা পরিপক্ক! চ সা পুনঃ। 
তে বৈ সন্বন্গত্তাং প্রাপ্তানেতরে শব্দবাদিন॥১৩২। 
পূর্ব্বেইি বলা হইয়াছে, যে শঙ্করাচার্যের মতান্সারে 


“জীবে ব্রন্মৈব নাপর?, | স্থতরাং সেই ব্রদ্ধ-জীবের আবার 
্রক্ম-বৃত্তি জীনিবারই বা প্রয়োজন হইবে কেন? ভিনি”্সেই 


দ্বিতীয় ভাগ । ৮৭ 


বৃত্তি অবগত হইয়া, তাহার তাহা বদ্ধিত করিতেই বা হইবে 
কেন? শঙ্করাচাধ্যের মতে ব্রঙ্গইত সৎ। তীহারই মতে 
জীব ও ব্রহ্ম অভেদ। সুতরাং তাহারই মতে ব্রহ্গ'জীব অসৎ 
কোন প্রকারেই নহেন। অতএব সেই ব্রঙ্গ-জীবকেই সৎ- 
পুরুষ বল! যাইতে পারে। তাহাকে বঙ্গ-বৃত্তি অবগত হইয়। 
তাহ! বন্ধিত করিলে, তবে তীহাকে সংৎ-পুরুষ বলা যাইতে 
পারিবে, ইহা! বিবেচনা করিও না। শঙ্করাচার্ধ্য কর্তৃক জীব- 
ব্রন্মের জভেদত্ব প্রতিপাদিত হওয়ার জন্য, সেই ব্রহ্ম-জীব স্বভা- 
বতইত সং-পুরুষ । শঙ্করাচাধ্যের মতে জীব ও ব্রহ্ম অভেদ 
প্রতিপাদিত হইয়াছে বলিয়া, সেই সংপুরুষ ব্রহ্ষজীবকে 
অপর কেহ বন্দনা করিবারত নাই। নিজেকে নিজে কেহ 
বন্দন। করে না, তাহা করিবার প্রয়োজনও হয় না। অপ- 
রোক্ষানুভূতির ছ্বাত্রিংশাধিকশত শ্নোকানুসারে বাহাদের ব্রহ্গ- 
বৃত্তি বুদ্ধি প্রাপ্ত হইয়! তাহা পরিপক হয়, তাহারাই সদ্ত্রদ্ধতা 
প্রাপ্ত হন্‌। শঙ্করাচার্য্যের মতেই ব্রন্গ-জীবাত্মাকে সদ্ব্রহ্ম বল! 
অপঙ্গত নহে, কারণ তাহারই মতান্ুসারে ব্রন্ম-জীবাআই সদ্ত্রক্গ | 
স্থতরাং সেই ব্রঙ্গ-জীবাস্মার সদ্ত্রঙ্গতা লাভের প্রয়োজন নাই 
ধাহাল্পা। শববাদী, তাহার! সদত্রঙ্গত। প্রাপ্ত হন্‌ নাও বল! যার 
না, কারণ তাহারাওত শঙ্করাচার্ধ্যেরই মতান্ুসারে অব্রন্ধ- 
জীবায্মা নহেন। শঙ্করাচার্য্ের মতান্ুসারে যে তাহারাও 
সদ্ব্রন্ম, সুতরাং তাহাদেরই ব! সদ্ত্রদ্মত প্রা্তর প্রয়োজন কি? 
শঙ্করাচার্ধ্যের ,মতান্সারে বহু-জীবের অস্তিত্ব পধ্যত্ত স্বীকার 
করা যায় না। তিনি যে জীব ও ব্রঙ্গ অভেদ বলিয়াছেন। 
অতএব তীহার সেই অদ্বিতীয় ব্রন্ম-জীবাআ্া যে বছ, তাহা 


৮৮. সিদ্ধান্তদর্শন। 


তীহ্হার অপরোক্ষান্ুভূতির দ্বাত্রিংশাধিকশত শ্লোকে *যেষাং, 


গতে? এবং শব্বাদিন£ শবত্রয় ব্যবহারে উহ্থার পরিচয় 
দেওয়! উচিত হয় নাই। 


যষ্টি সিদ্ধান্ত । 


পরমহংস শঙ্করাচার্য্য বলিয়াছেন,-.. 
“কুশল! ব্রহ্মাবার্তায়াং বৃত্তিহীনাঃ হৃরাগিণঃ | 
তেপ্যজ্ঞানিতয়া নূনং পুনরায়ান্তি যাস্তি চ ॥১৩৩॥৮ 


পুর্ব্বেই বল! হইয়াছে, শঙ্করাচার্যোর মতে জীব ও ব্রহ্ম অভেদ। 
্ুতরাং বছ-জীবও শ্বীকার করা যায় না। সেইজন্ত ও 
অপরোক্ষান্থভৃতি গ্রন্থের ত্রয়স্ত্রংশাধিকশত গ্লোকে বহুবচনে 
পৃতিহীনা? ও “সথরাগিণ2, প্রভৃতি বল! উচিত হয় নাই। 
কারণ শঙ্করাচার্য্যের মতানুসারেই এক ব্রহ্গ-জীবাত্মাই বর্তমান । 
তাহারই মতে বহুত নাই। শঙ্করাচাধ্যের মতে ব্রহ্গই যে জীব । 
সুতরাং ব্রদ্ষ-বৃত্তি হীনই বা কাহার! ? শঙ্করাচাধ্যের মতে ষে 
জীব শ্বয়ং ব্রহ্ম, তাহাকে সদ্ত্রহ্গতা প্রাপ্তির জন্ত ত্রহ্গ-বৃত্তিই ঝ 
অবলম্বন করিতে হইবে কেন? তিনি যে ম্বয়ং ব্রহ্ম, ত'হার 
ব্রহ্মত্ব লাভের জন্ত সাধনাই ব। করিতে হইবে কেন? স্বয়ং 
যিনি ব্রহ্ম, তিনি. কি হুইবার জন্ত সাধন| করিবেন? রঙ্গ 
অপেক্ষা! শ্রেষ্ঠত কিছুই নাই। ব্রঙ্গ-জীবই নিশ্চয় ব্রহ্ম, বার্তী- 
কুশল, এবং তিনিই আপনাতে এবং আপনার বিষুয়ে অনুরাগী, 
দে বিষয়ে সন্দেহ কি আছে? বেদাস্তমতে নির্বিকার-নি রঞ্জন 
বর্গ । শঙ্কক্সাচার্য্যের মতে সেই ব্রহ্গই আম্মা, সেই ব্রহ্মই জীর। 


দ্বিতীয় ভাগ। ৮১ 


স্ুতবাঁং সেই নির্ব্িকার-ব্রক্ম-জীবাত্মার অজ্ঞান থাকা অতি 
অসম্ভব । তীহার নির্বিকারতা জন্ত অজ্ঞানত। নাই বলিয়া, 
তাহার সেই অজ্ঞানত] জন্ত বারশ্বার গমনাগমন হয়ও বল যায় 
না। বৈদাস্তিক নান গ্রন্থমতে ব্রন্ম-জীবাআ্বা কোন্‌ স্থানে নাই £ 
উক্ত মতে তিনি যে সর্ধত্রে পরিপুর্ণ। কোন স্থানেইত তাহার 
অভাব বলিতে পার না। তবে তিনি কোথায় গমনই বা 
করিবেন) এবং তাহার কোথায় আগমনই ব! হইবে ? শঙ্করা- 
চার্য্যের মতানুসারেই সেই ব্রক্-জীবের কোথা ও গমন করিবারও 
স্সান নাই, এবং তাহার কোথাও আগমন করিবারও শ্বান 
নাই। | 


একযটি সিদ্ধান্ত । 


অপরোক্ষান্ুভৃতি গ্রন্থের চতুস্ত্রিংশাধিকশত শ্লোকে শঙ্করা- 
চাধ্য বলিয়াছেন,-_- 


«নিমেষার্দং ন তিষ্ন্তি বুভিং ব্রহ্ষময়ীং বিনা । 
বথ। তিষ্ঠন্তি বৃন্মাদ্যাঃ সনকাদ্যাঃ শুকাঁদয়ঃ ॥৮ 


উক্ত শ্লোকের প্রথম চরণে কর্তা নাই । প্র চরণের অর্থ, ব্রহ্ম ময়ী- 
বৃত্তি বিনা নিমেষার্ধ থাকেন ন1। কিন্তু শ্রী চরণে বলা হয় 
নাই, যে ব্রহ্মময়ী-বৃত্তি খিনা নিমেষার্দ কাহারা থাকেন না? 
পঙ্করাচাষ্যের মতে-__ 


পকাধ্যে কারণতা। জাত! কারণে নহি কার্যত । 
কারণত্বং ততে। গচ্ছেৎ কাধ্যাভাবে বিচারত2॥ ১৩৫। 


৯০ সিদ্ধাস্তদর্শন ৷ 


অথ শুদ্ধং ভবেদন্ত যদ্বৈ বাচামগোচরম্‌।, 
্রষটব্যং স্ব্দঘটেনৈব দৃষ্টান্তেন পুনঃ পুনঃ ॥১৩৬ 1 


কার্য,কারণের অস্তিত্ব গ্রমাণ.করে সত্য ; কিন্ত কার্যে কারণতা। 
জাত হয় ন1। কার্য কথনই কারণোত্পত্তির কারণ হইতে পারে 
না। কারণ হইতেই কার্য বিকাশিত হয়। কার্ষ্য কারণতা 
বিদ্তমানও নাই । তবে কার্য, কারণের পরিচায়ক বটে। কাধ্য 
ব1 ক্রিয়া-শক্তির আধার বা আশ্রয়্ই কারণ ॥। তবে “কারণে 
নহি কাধ্যতা” কি প্রকারেই বা বল! যাঁয়। কার্ধ্যাভাবে 
কারণত্বের অভাব হইতে পারে না। কারণ,--কারণ থাকিতে 
কারণত্বের অভাব হওয়া অতি অসঙ্গত। কার্যের বিদ্মানতা। 
জন্য কারণ নহে। কিন্তু কারণের বিদ্মানতা জন্য কাধ্য। 
সেইজন্তই অপরোক্ষানুভূতি গ্রন্থের পঞ্চত্রিংশাধিকশত শ্লোকীয় 
উপদেশ গ্রান্হ হইতে পারে না। উক্ত গ্রন্থের যট্ত্রিংশাধিক- 
শত শ্লোকীয় বস্ত অর্থে, ব্র্গই বুঝিতে হয়। কারণ প্র শ্লোকীয় 
বন্ত, শুদ্ধ ও বাক্য-মনের অগোচর। শ্রুতি ও বেদাস্তে ব্রঙ্গকেই 
শুদ্ধ ও বাক্য-মনের অগোচর বল! হইয়াছে। সুতরাং 
উক্ত শ্লোকীয় শুদ্ধ ও বাক্যমনের অগোচর-বস্ত ব্রহ্ম, ইহাই 
নিশ্চয় করিতে হয়। সাধারণতঃ বস্ত বলিলে, তাহার অর্থ 
ব্রক্ষকে বুঝায় না। বাস্তবিক, বস্ত অর্থে ব্রহ্মনহে। নিয়ত 
আমি অনেক বস্তই প্রত্যক্ষ করিতেছি । বস্ত জদ্, ইহাই 
নকলের জানা আছে। আর বহু-বস্ত প্রত্যক্ষ করা হয় বলিয়া, 
বস্তও প্রাকৃত বলিতে হয়। প্রাকৃত যাহা, তাহা শ্রুতি, 
“বেগধাস্ত এবং পাতঞলদর্শনের মতে সত্য নহে। ব্রহ্গও 'বস্ত 


দ্বিতীয় ভাগ । ৯১ 


বলাঁয়, প্রকারান্তরে ব্রহ্গকেও প্রাকৃত বলা হইয়াছে । উক্ত 
শ্লোকীয় ব্রহ্গ-বস্ত বাগেন্দ্রির ব্যতীত অন্ঠান্ত ইন্দ্রিয়ের 
অগোচর বল! হয় নাই। সেই ব্রঙ্গ-বস্তৃকে দর্শন করা যায় 
না, তাহাও বল! হয় নাই। সেই ব্রহ্ষ-বস্ত বৃদ্ধির অগো- 
চর, তাঁহাঁও বল! হয় নাই। ঘটু নাশে মৃত্তিকা হয় বলা সঙ্গত 
নহে। কারণ যখন ঘটু থাকে, তখনওত মৃত্তিকা থাকে । 
যুক্তিকাইত ঘটু হয়। তবে ঘট নাশে মৃন্তিক হয়, না বলিয়া 
তখনও মৃন্তিক! থাকে বলাই অতি অঙ্গত। শঙ্করাচার্যের 
মতানুসারেও কাধ্য-কারূণের অভাব হইলে, বাহা বাক্য-মনের 
অগোচর সেই শুদ্ধ-বস্ত, হয় বলাও সঙ্গত নহে । যিনি বাঁকা- 
মনের অগোচর শুদ্ধ-বস্তু ব্রঙ্গ, তিনি ক্রতি-বেদাস্তাঞ্সারেই 
যে নিত্য-সতা | সুতরাং তাহার হুইবারত প্রয়োজন নাই, 
তিনিত আছেন্ই ; স্থুতরাং তিনি হন্‌ শ্বীকার কখনই করা 
যায় না। হয় বাহ, তাহা নিশ্চয়ই বায়। সুতরাং যাহ! হয় 
এবং যাহ! যায়, তাহ! কখনই শিত্য-সত্য-ব্রক্ম নহে । অতএব 
সেইজন্তই শঙ্করাচার্যের-_“অথ শুদ্ধং ভবেদ্বস্ত যছৈ 
বাচামগে।চরম্‌” নিদ্দেশ স্বীকার!করা যায় না। বট্ত্রিংশা 
ধিকশত শ্লোকীয়-_ 

“অথ শুদ্ধং ভবেছস্ত যদ্বৈ বাচাঁমগোচরমূ” 
কোন্‌ বস্ত হয়? অবিগ্ধমান হইতে কিছুত বিদ্যমান হইতে 
পারে ন$। যদি বল, কোন অশুদ্ধ-বাক-মনের গোচর-বস্ত 
পর্িবতিত হইয়া, শুদ্ধ-বাক্য-মনের অগোঁচর-বস্ত হয়, তাহাও 
বলিতে পার ন!। কারণ কথিত ষট্ত্রিংশাধিকশত গ্লোকে 
কিন্বা তৎপূর্ববর্তী শ্লোকে এ কথার আভাস পর্যাস্ত নাই। 


৯২ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


কথিত ষট্ত্রিংশাধিকশত গশ্লোকে কিম্বা তৎপূর্ধবর্তী কোঁন 
শ্লোকে যদি এ কথার আভামও থাকিত, তাহা হইলেও সে 
কথ শ্বীকার করা যাইতে পারিত না। কারণ সবিকার-বস্তব 
নির্বিকার-্রন্ম-বস্ত হন্‌ বা হইতে পারেন, তাহ! শ্রুতি কিন্বা 
বেদাত্তে শ্বীকার করা হয় নাই। পূর্বোক্ত কোন শ্রোকান্ু- 
সারে, শ্বয়ং কারণও বাক্য-মনের অগোচর শুদ্ধ-বস্ত হন্‌, বুঝিবার 
কোন প্রমাণও নাই। 


দি-ষষ্তি সিদ্ধান্ত । 
পরমহংস শঙ্করাচাধে্যর মতে--- 
গঅনেনৈব প্রকাঁরেণ বৃতি ব্রদ্ধাত্সিকা ভবে । 
উদ্েতি শুদ্ধচিত্ানাং বৃত্তি জ্ঞানং ততঃ পরম্‌ ॥১৩৭॥ 


অপরোক্ষানুভূতির যট্ত্রিংশাধিকশত শ্লোকানুসারে বাক্য- 
মনের অগোচর শুদ্ধ-বস্ত *ব্রঙ্গ হইলে, কেবলাত্মাত হইতে হয়। 
তখন নিশ্চক্নই কোন প্রকার বৃত্তির সঙ্গে সংশ্রব থাকে না। 
নে অবস্থাকস নিজে কি, সেই জ্ঞানই হয়। সে অবস্থায় ব্রদ্ধা- 
বৃন্বি-জ্ঞানেরও প্রয়োজন থাকে না, সে অবস্থায় ব্ন্ধাত্ত্মিক!- 
বৃদ্তিরও প্রয়োজন থাকে না, সে অবস্থায় আত্মজ্ঞান ব্যতীত 
অন্ত কোন প্রকার জ্ঞানই থাকে না। বৃত্িওত বহু এবং নান।- 
প্রকার, স্থতরাং লোন বৃত্তিই অগ্রাকৃত নহে । স্থতলাং যাহ! 
গ্রাক্কত, তাহার সঞ্চিত বাক্য-মনের অগোচর শুদ্ধ'বস্তর কোন 
সন্বন্ধই থাকিতে পারে না। দেই বাক্য-মনের অগোচর 
শুদ্ধণ্বস্ত নিজেই ত্রঙ্গ। তবে. তাহার আবার ত্র্থাত্সিক- 


দ্বিতীয় ভাগ । ৯৩ 


বৃত্তি-জ্ঞানেই বা প্রয়োজন কি? তীহার বরঙ্গাত্মিকা-বৃত্তি- 
তেই বা প্রয়োজন কি? অপরোক্ষান্ুভৃতির সপগ্ুত্রিংশা- 
ধিকশত শ্লোকে বল! হইয়াছে, “ুত্তি ব্রন্মাত্বিকা ভবে । 
ব্র্গাত্মিক-বৃত্তি হয় । স্থতরাং শ্রুতি-বেদাস্তান্ুসারে তাহ! 
অবশ্যই নিত্য নহে। নিত্য যাহা নহে, তাহাতে বাক্য-মনের 
অগোচর শুদ্ধ-বৃন্গ-বস্তর প্রয়োজন কি? তবে শঙ্করাচার্যের 
মতে উক্ত নস্তও হন্‌। তিনি যে নিঞ্জেই তাহার অপরো ক্ষান্ু- 
ভূতি গ্রন্থের ষট্ত্রিংশাধিকশত শ্লোকে বলিয়াছেন,__- 

“অথ শুদ্ধং ভবেদ্বস্ত যদ্বৈ বাচামগোচরম্‌ ।৮ 
ল্গতরাং তাহার মতে যে ব্রঙ্ষান্সিক-বৃত্তি হয়, তাহার সহিত 
যে বাক্য-মনের অগোচর শুদ্ধ-বস্ত হন্‌, তাহার সহিত তাহার 
সম্বন্ধ থাকিলেও থাকিতে পারে । অথব৷ তাহার সহিত তাহার 
সম্বন্ধ হইলেও হইতে পারে । তবে আমাদের বিবেচনায় বাক্য- 
মনের অগোচর শুদ্ধ-বস্ত, নিত্য । সুতরাং তিনি হন্‌ ন। তিনি 
নির্বিকার এবং অপরিবর্তনীয়। শ্রুতি ও বেদাস্তমতেও তিনি 
উক্ত প্রকার। শঙ্করাচার্ষ্যের সপ্তত্রিংশাধিকশত গ্লোকীয় “গুদ্ধ- 
চিত্তানাং, আত্মাকে বলা যায় না। কারণ আত্মাত বু নন্‌, 
তিনিভ এক অদ্বিতীয় । সেইজন্ত এ শ্লোকে বহুবচনাতআ্মক “গু দ্ধ- 
চিত্তানাং, শব, আত্মাবাচক করিয়! ব্যবহার করাই অসঙগ্গত 
হইয়াছে । বেদাস্তমতে চিত্তও মায়িক। সেইজন্যই এ যট্- 
ত্রিংশাধিক্পত শ্লোকে কথিত বাকা-মনের *মগোচর যে শুদ্ধ- 
বস্ত ব্রহ্গাত্মা, , তাহার সহিত সেই চিত্তের কোন সংশ্রবই 
থাকিতে পারে না। সেইজন্তই অপরোক্ষান্ুভৃতি গ্রন্থের সপ্ত. 
ত্রিংশ্লধিকশত শ্লোকে-_ 
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*অনেনৈব প্রকারেণ বৃত্তি ব্র্গাত্মিকা ভবে । 
উদ্দেতি শুদ্ধচিত্তানাং বৃত্তি জ্ঞানং ততঃ পরম ॥* 
বল! সঙ্গত হয় নাই। 


পভ এটি 


ত্রি-ষ্টি সিদ্ধান্ত । 


“কারণং ব্যতিরেকেণ পুমানাদে। বিলোৌকয়েৎ। 
অন্বয়েন পুনঃ স্তদ্ধি কাধ্যং নিত্যং প্রপশ্যতি ॥১৩৮॥ 
কার্ষ্যে হি কারণং পশ্যেৎ পশ্চাৎ কার্য্যং বিসর্জয়েৎ। 
কারণত্বং ততে। গচ্ছেদবশিষ্টং ভবেন্মুনিঃ ॥১৩৯॥৮ 


অপরোক্ষানুভূতির উক্ত একোনচত্বারিংশাধিকশত শ্লোকানুসারে 
কার্ধযই ঘি বিসঞ্জন করিতে হয়, এবং সেই বিসর্জন যদি কার- 
ণস্ব লোপের জন্তই কর! হয়, তাহা হইলে উক্ত অষ্টত্রিংশাধিক- 
শত শ্লেকানুসারে “ব্যতিরেকান্থমান” ও “অনয়ান্ুমান” দ্বার! 
কারণ নির্ণয় একরিবারই বা প্রয়োজন কি? অপরোক্ষান্থু- 
ভূতির অষ্টত্রিংশাধিকশত শ্লোকানুসারে বোঝা যায়, কার্য 
দর্শনেই কারণাবধারিত হইয়। থাকে । কাধ্যই কারণ নির্শয়ের 
অবলম্বন বলিয়া, অবস্ত কাধ্যই কারণ অপেক্ষা! শ্রেষ্ঠ বলিতে 
হুয়। অপরোক্ষান্থভৃতির একোনচত্বারিংশাধিকশত শ্লেকান- 
সারে কাধ্য বিসর্ন-বশত কারণত্ব যাইলে, অবশিষ্ট /কান্‌ বস্ত 
মুনি হন্‌? কার্্যঃকারণাভাবে অবশিষ্ট যাহা থাঁকেন, তাহাই 
আক্মা, এন্সপও যদি শ্বীকার কর! হয়; তাহা হইলে সেই নির্বি- 
কার-আত্মার আবার মুনি হইবারই বাঁ প্রয়োজন কি? আত্ম! 
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কারণ-উপাধি পরিত্যাগ করিয়া, তাহার আবার মুনি-উপাধি- 
বিশিষ্ট হইবার প্রয়োজন কি? 'ভবশিষ্টং ভবেন্মুনিঃ বলায়, 
আত্মা যে মুনি ছিলেন না, এবং তিনি মুনি নহেন, ইহ! 
স্পষ্টই প্রমাণিত হুইতেছে। সুতরাং মুনিত্ব নিশ্চয়ই নিত্য 
নহে। স্তরাং সুনিও অনাআ। সে বিষয়ে সন্দেহ কি আছে? 
অতএব শ্রুতি ও বেদাস্তমতে যে আত্ম! নিত্য-সত্য-নির্বিকার, 
তাঁহার অনাত্বা-মুনি হইবার প্রয়োজনই নাই । 





চতুঃষ্টি সিদ্ধান্ত | 
পর্মহংস শঙ্করাচাোর মতে- 
“তাবিতং তীব্রযোগেন যদস্ত নিশ্চয়াত্বনা | 
পুমীংস্তদ্ধি ভবেচ্ছীঘ্রং জ্ঞেয়ং ভ্রমরকীটবত 1১৪০॥” 


উক্ত শ্লোকান্থসারে তীব্র-যোগ দ্বারা 'এক* অপরকে ভাবিলে, 
সেই “এক* অপর হইতে পারে বোঝ! যায়। এ তৃষ্টান্তানসারে 
তীব্র-যোগ দ্বার। জীব ব্রহ্ম ভাবন। করিলে, জীব ব্রহ্ম হইতে পারে 
বদি বুঝিতে হয়, তাহ! হুইলে নিশ্চয়ই পরমহংস শঙ্করাচার্য্যের 
্্মনশমাবলী-মালার একবিংশ শ্রোকানুসারে 'জীবো ব্রন্মৈব 
নাপরঃ কখনই বল! যাইতে পারে না। কারণ এ প্লোকানু- 
সারে জীব-ব্রক্ম অভেদ স্বীকার করিলে, জীবকে তীব্র-বোগ দ্বার! 
্রন্ধ ভাবিঝ্রা, ব্রহ্ম হইতে হুইবে কেন? কারণ শঙ্করাচার্ধেযর 
মতে ব্রঙ্গইত ভ্বীব। তবে আর জীবকে ব্রহ্ম ভাবিয়া, ব্রক্গ হইতে 
হইবে কেন? কেহ কি আপনাকে ভাবিয়া আপনি হয়? 
অপর্রাক্ষানুডৃতি গ্রন্থের চত্বারিংশাধিকশত প্লোকে ভ্রমর-কীট 
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বাতীত অপর কোন্‌ কীট সেই ভ্রমর-কীটকে ভাবনা! করিয়া, 
সেই ভ্রমর-কীট হয় প্র শ্রোকে তাহার উল্লেখই কর! হুয় নাই। 
উক্ত চত্বারিংশাধিকশত গ্লোকানুসারে ভ্মর-কীট অপর কোন্‌ 
কীটকে ভাবন1 করিয়া, অপর কোন্‌ কীট হয়? কিম্বা অপর 
কোন্প্রকার কীট সেই ভ্রমর-কীটকে ভাবন! করিয়া, সেই 
ভ্রমর-কীট হয়, তাহ! নিশ্চিত বুঝিবার উপায় নাই। এ্র শোকে 
কেবল “ভ্রসরকীটবৎঃ বল! হইয়াছে । 





পঞ্চষ্ি সিদ্ধান্ত । 
পরমহংস শঙ্করাচাধ্যের মতে 

*অদৃশ্যং ভাবরূপঞ্চ সর্ববমেব চিদাত্বকম্‌। 
সাবধানতয়! নিত্যং স্বাত্মানং ভাবয়েদ্‌ বুধঃ ॥১৪১।॥ 
দৃশ্যমদৃশ্যতাং শীত্বা ব্রহ্মাকারেণ চিন্তয়েৎ। 
বিদ্বান্গিত্য স্থখে তিষ্টেদ্রিয়াচিদ্রেসপূর্ণয়! ॥ ১৪২। 
অপরোক্ষান্ুভৃতির একচত্বারিংশাধিকশত শ্লোকের অর্থ এই 
প্রকার বুঝিতে হয় ;-_প্বুধ সতত সাবধানতার সহিত চিদীতবক- 
সর্ধ-ভাবরূপ নিজ অদৃশ্ত-আত্মাই ভাবিবেন।» শঙ্করাচাধ্য এক- 
বিংশ শ্লোকে “আত্ম! নিত্যে। হি সন্ত্রপো” ও ষট্চত্বারিংশ 
প্লোকে «সর্বঙ্গাত্বেতিঃ বলাফ্;। কোন দোষ হয় ন1। 
খি-চত্বারিংশাধিকশত শ্লোকান্ছসারে দৃশ্তকে অত্রচ্ক ও অনৃষ্ট-বরন্ধা- 
কারে চিস্তা কর! যদ্দি' সঙ্গত হয়, তাহা হইলে অদৃস্ত-বঙ্গাকারকে 
দৃশ্ত-অব্রদ্ধাকারে চিন্তা করাই বা! সঙ্গত হইবে না কেন? পহ্বরা- 
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চাঁধ্য এসর্বযমাঁত্বেতি* বলায়, দৃশ্ত-অব্র্দ এবং অনৃশ্-ব্রন্ম 
অভেদই বুঝিতে হয় । উক্ত শ্লোকানুমারে ব্রহ্ম নিরাকারও নন্‌ 
ব্রহ্ম সাকারও নন্‌। উক্ত শ্লোকানুসারে ব্রদ্ধ আকার। কারণ 
উক্ত শ্লোকে যে পব্রন্মাকারেণ। শব্দই ব্যবহৃত হুইয়াছে। 
শঙ্করাচার্ধ্য তাহার অনেক গ্রন্থেই ব্রদ্ধকে নিরাকার বলিয়াছেন । 
কিন্তু উক্ত শ্রোকে তিনি সেই ব্রহ্গকেই যে আকার বলিয়াছেন । 
সেইজন্যই তাহার মতে নিরাকার-ব্রক্ম এবং আকার-বক্ষ 
অভেদ | শঙ্করাচার্যের মতেও ব্রঙ্গাকার । স্থতরাং পৌরা- 
ণিক এবং তান্ত্রিকমতে, আকার উপাসনা! কখনই দূষনীয় নছে। 
উক্ত শ্লোকান্ুসারে ব্রহ্মাকার বলিলে, ব্রহ্ম সাকার কিম্বা নিরা- 
কার বুঝিবার কোন কারণই নাই । এ শ্লোকানুসারে ব্রহ্ম কেবল 
আকারই বুঝিতে হয়। দ্বি-চত্বারিংশাধিকশত শ্লোকাস্ছসারে 
দৃশ্তটকে অদৃশ্ত-বোধ করা যদ্দি সঙ্গত হয়, তাহা! হইলে আকার- 
নিরাকার-ব্রক্ষকে সাকার-বোধ করাও সম্পূর্ণ সঙ্গত। উক্ত 
শ্লোকে বিদ্বান্গিত্য স্থখে তিষ্ঠেদ্িয়াচি্রেনপূর্ণয়া, 
বলা, নিত্য-সুথের স্যার বিদ্বান্ও নিত্য, ঘীও নিত্য এবং চিদ্র- 
সও নিত্য স্বীকার করা হইয়াছে । উক্ত শ্লোকের প্র অংশের 
অর্থ» বিদ্বান চিদ্রস-পুর্ণ-ধীতে নিত্য-ন্থখে অবস্থান করেন । 
বিদ্বান নিজে না নিতা হইলে, তিনি কখনই নিত্য-ন্থথে অব- 
স্তান করিতে পারেন না; সুতরাং বিদ্বান্‌ নিত্য । আবার বল 
হইয়াছে,*বিদ্বান্‌ চিদ্রস-পূর্ণ-ধীতে নিতা-সুখে* অবস্থান করেন । 
নিত্য-স্থখেরত, বিরাম নাই, প্র নিত্য-সুখের সঙ্গেইত চিদ্রস- 
পূর্ণ-ধীতে অবস্থান করার কথা বলা হইয়াছে । সেইজন্ত উক্ত 
কঞ্চিত “ধী” ও “চিদ্রস নিত্য স্বীকার করিতে হয়। কাহারও 
নি 


৯৮ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


মতে, নিত্য শবের অর্থ নিরত করিলে, নিত্য-স্থখের বিরাম 
আছে ম্বীকার কর! যায় না। অপরোক্ষান্ভূতি গ্রন্থের দ্বি-ত্বা- 
রিংশাধিকশত গ্লোকাুসারে বুঝিতে হয়, দৃশ্তকে অনৃষ্ত-বোধে 
বরহ্মাকারে চিন্তা করিতে পারিলে, তবে সেই জ্ঞানী-চিন্তক চিদ্রস- 
পূর্ণধীতে নিত্যন্থুথে অবস্থান করিতে পারেন। সুতরাং এ 
পরমেশ্বর-্রীকৃষ্ণের দৃশ্ত-আকারকে অদৃশ্ত-বোধে ব্রহ্ধাকারে 
চিন্তা করিলে, অবশ্তই সেই অভেদ-জ্ঞানাত্মিকা-চিস্তাবশত, সেই 
অভেদ-জ্তানী-চিস্তক অবশ্তই চিদ্রস-পুর্ণধীর সহিত নিত্য-ন্থুথে 
অবস্থান করিতে পারেন । দৃশ্ত বলিলে, যাহ! কিছু দর্শন কর! 
যাঁয়, সে সমস্তই। দৃস্ত বলিলে, প্রকৃতিও বুঝিতে হয় । যাহ! কিছু 
দর্শন করা যায়, অথবা যে সকল বস্ত দর্শন করা যায়, সেই 
সকল দৃশ্তকে অদৃশ্ত*বোধে ব্রন্মাকারে চিস্তা করিলে, যদি সেই 
জ্ঞানী-চিন্তকের চিদ্রস-পূর্ণ-ধীতে নিত্য-সথুথে অবস্থান হয়; তাহ! 
হইলে নান! পুরাণ-তন্ত্ান্থুদারে পরমেশ্বরের যেসকল দৃশ্তাকার 
পুজা করিতে বল! হইয়াছে, সে সকল পুজা করিলে অবশ্তাই 
কথিত ফলাপেক্ষ! অতিরিক্ত ফলই লাত হইবার সম্ভাবন।। 





ষট্যষ্টি সিদ্ধান্ত । 


*এভিরঙ্গৈঃ সমাযুক্তে! রাঁজযোগ উদ্দাহৃতঃ। 
কিঞ্চিৎ পককষায়।ণাং হট যোগেন সংযুতঃ ॥১৪৩॥ 
পরিপক্কং মনো যেষাং কেবলোহয়ঞ্চ সিদ্ধিদঃ । 
গুরুদৈবততক্তানাং সর্বষাং স্থলতে। ভবেৎ1১৪8॥ 


দ্বিতীয় ভাগ। ৯৪ 


ভ্রি-চত্বারিংশাধিকশত শ্নোকে শঙ্করাচার্য্য ও রাজযোগ শ্বীকার 
করিয়াছেন। উক্ত প্রকার রাজবোগ কোন শান্ত্রসম্মত নহে। 
তবে যিনি শঙ্করাচার্ষ্যের মতান্ুসারী, উহা তাহারই পক্ষে বিশেষ 
উপযোগী হইতে পারিবে । উক্ত শ্লোকানুসারে শঙ্করাচার্ধ্য-কথিত 
রাজযোগের অনেকগুলি অঙ্গ আছে অবধারণ কর! যায়। বৈদা- 
স্তিক শঙ্করাচার্যের মতানুসারে এ প্রকার যোগকে অনাআঅ-যোগ 
বল। যাইতে পারে ) কারণ শঙ্করাচার্ধা-কথিত রাজযোগত আত্মা 
নছে। শ্রতি-বেদাস্তমতে আত্ম! ব্যতীত যাহা, তাহাই অনাস্মা ॥ 
সেই অনাম্মার বু বিকাশ আছে বলিয়া, সেই অনাক্মারও বহু 
অঙ্গ আছে স্বীকার করা যাঁয়। অনাত্মীর প্রত্যেক অঙ্গের 
আবার বহু বিভাগ আছে। শঙ্করাচাধ্য-কণিত রাজযোগকেও 
এ অনাত্মার এক প্রকার বিকাশ বা এক প্রকার অঙ্গ বলা যায়। 
উক্ত চতৃশ্ত্বারিংশাধিকশত শ্লোকানুসারে জানা যায়, ধাহাদের 
গুকুতে এবং দেবতাতে ভক্তি আছে, তাহাদেরই শঙ্করাচার্য্য- 
কথিত রাজযোগ স্থুলভ হয়। স্থতরাং জানিতে হইবে, শঙ্কর'- 
চার্ধের অনুবর্তী হুইয়৷ বেদান্তমত অনুসরণ করিলেও ভক্তি 
অবজ্ঞেযম নহেন। এ শঙ্করাচার্যের মণিরভ্বমাল! নামক গ্রন্থানু- 
সারে মুমুক্ষুগণেরও ঈশ-ভক্তিতে প্রয়োজন আছে। তীহার 
উক্ত গ্রন্থের সপুদশ শ্লোকে বল! হইয়াছে, 
“মুমুক্ষুণা কিং ত্বরিতন্বিধেয়ং, 
»সগুসঙ্গতি নি্মমতেশভক্তি,॥৮ 

এঁ পরমহংস শঙ্করাচার্ষের অপরোক্ষান্গভূতি নামক গ্রন্থের গ্রথম 
শ্লোক দেখিলে, তাহারও দ্বৈতবাদ ও তক্তি ছিল, স্পষ্টই বোঝা 
যাযু। তিনি বলিয়াছেন, 


১৩ ৩ সিদ্ধাস্তদর্শন । 


ঞ্ভ্রীহরিং পরমাঁনন্দমুপদেষ্টারমীশ্বরমূ। 
ব্যাপকং সর্বলোকানাং কারণং তং নমাম্যহম্‌ ॥% 
শ্রীমতগবৎ-্রীমদগোবিন্দ- পাঁদা চার্য্য-পরিব্রাজক- পরমহংস-স্বামী 


বিরচিত অদ্বৈতান্ভূতি নামক গ্রন্থের প্রথম ল্লোকও ছৈতবাদ 
ও ভক্তির পরিচায়ক । সেই শ্লোক এই প্রকার, 


“গ্বর্চস্হিতিপ্রলয়হেতুমচিস্তযশক্কিং 
'বিশ্বেশ্বরং বিদ্িতবিশ্বমনস্তমৃত্তিং । 
নিম্মুক্তবন্ধনম পাঁরস্থখাম্থুরাশিং 
শ্রীবল্লভং বিমলবোধঘনং নমামি ॥৮ 


পরমহংস শঙ্করাচার্দ্যের বিবিধগ্রকাঁর ভ্তোত্র পাঠ করিলেও, 
ছার দ্ৈতরাদ এবং ভক্তির বিশেষ পরিচয় পাওয়। যায়। 
' প্রসিদ্ধ আনন্দগিকি-ক্কত তাহার স্থুবিখ্যাত শঙ্কয়-দিখ্বিজয়ম্‌ এবং 
কেকোলোৎপত্তি নামক গ্রন্থছয় অধ্যয়ন করিলে ও, শক্করাচার্যের 
টম্বতবাদ, ভক্তি এরং প্রেমের বিশেষ পরিচয় পাওয়া যায়। 
তাহার সমস্ত গ্রন্থ অনুশীলন কন্পিলে অবগত হওয়! যায়, তাহার 
দ্বৈতাদৈত উভয়-বাদই ছিল। 





দ্বিতীয় ভাগ সমাপ্ত । 


সিদ্ধান্তদর্শন। 


চি 





সরলা 


তৃতীয় ভাগ। 


সিপসউইডি পিয়া স্ 


পরমহংস শঙ্করাচাধ্য রচিত আত্মবোধ গ্রন্থ সম্বন্ধে মত। 


প্রথম সিদ্ধাস্ত। 
পরমহুংস শঙ্করাচাধ্য»-_- 
“তপোভিঃ ক্ষীণপাপানাং শাম্তানাং বীতরাণিণাং। 


মুমুক্ষণামপেক্ষাহয়মাত্মবোধে। বিধীয়তে ॥১।৮ 

বলায়, তাহার বহু-মুমুক্ষু শ্বীকার করা হইয়াছে । সুতরাং 
তাহারও বহু”বোধ ছিল না, বলা যায় না। তাহার কেবল এক 
ব্রহ্ধাত্বা আছেন বোধ থাকিলে, তিনি 'তপোভিঃ ক্ষীণ- 
পাপানাং শান্তানাং বীতরাগিণাং, এবং 'মুযুক্ষুণাং” 
বলিতে পারিতেন না। বহু-বোধ ধাহার আছে, তাহাকে 
অদ্বৈতবাদী বল! যায় না। শ্রতি.বেদাস্তান্ুসারে মুযুক্ষুকেও 
অনাম্মা বলা বায় না। এ ছুই গ্রন্থাহ্ছসারে অবশ্য মুমুক্ষু ও 
অংজ্মা। সেইজন্য বহুমুমুক্ষু শ্বীকার করা যায় না। তবে 
ধিনি অদ্বৈতবাদী নন্‌, তিনি অবশ্তই কহু-সুমুক্ষু শ্বীকাঁর করিচত 
পোরেন। একাত্মার বহু-বিকাশ স্বীকার কৃরিয়া তাহাকে 


১০২ সিদ্ধানস্তদর্শন। 


বু বলিলে, নিব্বিকার-আত্মারও বিকার আছে শ্বীকার কর! 
হয়। তাহ হইলে পরিণাম-বিহীন আত্মারও পরিণাম আছে 
স্বীকার করা হয়। 


দ্বিতীয় সিদ্ধান্ত । 


আত্মবোধ গ্রন্থে দ্বিতীয় শ্লোকের শেষাংশে বল! হুইয়াছে,_- 
“জ্ঞানং বিনা মোক্ষো ন সিধ্যতি 1” বেদাস্তমতের কোন 
গ্রন্থেই আত্মা এবং মোক্ষ অভিন্ন বল! হয় নাই। সুতরাং 
সেমতেও?মোক্ষ সৎ নহে। সেমতেও মোক্ষকে অসৎ-অনাস্মা 
বলিতে হয়। সুতরাং নির্বিকার-আত্মজ্ঞানীর পক্ষে, মোক্ষও 
অতি তুচ্ছ। প্রকৃত কগ! বলিতে হইলে, নিষ্িব কার-নিরঞ্ন- 
আত্মার কখনই আত্মজ্ঞানের অভাব হয় না। স্থুতরাং সেই 
আত্মার কখন মোক্ষও গ্রয়োজন হয় না। কোন বাক্তিকে 
রঙ্ছু ছার! বন্ধ করা হুইয়াছে, তাহার সেই বন্ধন যুক্ত করিতে 
হইলে কি কর্দের প্রয়োজন হয় না? তাহার সেই বন্ধন মোচন 
করাও যে কর্্ম। উক্ত উদাহরণানুসারে জানা যায়, বন্ধন 
মোঁচন করিতে হইলেও কর্মের বিশেষ প্রয়োজন । স্ত্বতরাং 
শঙ্করাচার্যের মতে “জভ্তানং বিনা! মোক্ষো। ন সিধ্যতি, 
শ্বীকার করিলে, সেই জ্ঞানকেই এক প্রকার কর্্দ বলিতে হয়। 
আর শঙ্করাচার্য্যের এই আত্মবোঁধ গ্রন্থেরই-_ 


“অজ্ঞানকলুষং জীবং জ্ঞানাভ্যাসাদ্বিনির্মলং | 
কৃত! জ্ঞানং ম্বয়ং নশ্টেজ্জলং কতকরেণুব 0৫1৮ 
'্লোকাচসারে « জানকেও অন বলিতে হয়, কারণ উল 


তৃতীয় ভাগ। ১০৩ 


শ্লোকানুসারে জ্ঞানও নষ্ট হয়। নষ্ট যাহ! হয়, শ্রুতি-বেদাস্তা- 
নুনারে তাহ! নিশ্চয়ই অনিত্য । স্থতরাং সেই অনিত্য-জ্ঞান 
ছার অনিত্য-মোক্ষে, নিব্বিকার-নিরঞ্রন-নিত্যাক্সার গ্রয়োজনই 
হইতে পারে না। যদি আত্মার বন্ধন ত্বীকার কর! হয়, তাহ! 
হইলে নিশ্চয়ই আত্মা নিব্বিকার-নিরঞ্রন নহেন। শ্রুতি- 
বেদাস্তাঞ্ছদারে আত্ম! নিব্বিকার-নিরঞ্জন স্বীকৃত হইলে, তাহার 
অবশ্তই বন্ধন এবং মোক্ষ উভয়ই নাই। শ্রুতি-বেদাস্তান্ুসারে 
এবং শঙ্করাচাধ্যের কতকগুলি শ্লোকান্ুসারে, বন্ধনও অনাত্মার 
বিকাশ এবং মোক্ষও অনাত্সার বিকাশ বলা যাইতে পারে। 
এ অনাত্মার বিকাশ মোক্ষলাভের জন্ত, অন্তান্ত সাধনার প্রয়ো- 
জন হয় না, তাহা দ্বিতীয় শ্রোকের প্রথমাংশাহ্ুসারে বুঝি- 
বার কোন কারণ নাই । এর শ্রোকান্থসারে বোঝ! যায়, মোক্ষ- 
লাভ করিতে হইলে যে সকল. সাধনার প্রয়োজন হয়, সে 
সকলের মধ্যে মোক্ষলাভ সম্বন্ধে বোধ বা জ্ঞানই প্রধান 
সাধনা । কোন সাধনাই অক্রিরা নহে । সুতরাং মোক্ষলাভ 
সম্বন্ধেও ক্রিম্তার প্রয়োজন আছে, অবশ্ঠই স্বীকার করিতে হয়। 





তৃতীয় সিদ্ধান্ত। 
পরমহংস শঙ্করাঁচার্যের মতে, 
“অবিরোধিতয়া কণ্ম নাবিদ্যাং বিনিবর্তয়েৎ | 
বিদ্যাহবিদ্ধ্যাং নিহস্ত্যেব তেজস্তিমিরসংঘবহ ॥৩॥৮ 


আলোকও অনাত্মার বিকাশ, অন্ধকীরও অনাত্বার বিকাশ। 
অথচ অন্ধকার তিরোধানের' কারণ আলোকৃই হয়।, তদ্রপ 


১০৮ . সিদ্ধাস্তদর্শন ৷ 


অনাতা-অবিষ্ভার বিকাশ কর্ম, ইহাও স্বীকার করিলে, কোন 
গ্রকার কর্ম দ্বারাই যে অবিস্তা নিরস্ত হইতে পারে না, এরূপ 
ঘলিতে পার না। কারণ এক প্রকার কর্ম দ্বারাম্নত অপর 
প্রকার কর্ম নিবৃত্তি হইতে দেখ! গিয়াছে। যেমন এক ব্যক্তি 
অপর ব্যক্তিকে প্রহার করিতেছে ; যে ব্যক্তি প্রহার করিতেছে, 
তাহা অপেক্ষ! কোন বলবান্‌ ব্যক্তি দয়াবশত বল-প্রয়োগ দ্বার! 
সেই প্রহার কাধ্য নিবারণ করিতে পারেন। নুতরাং কর্ম দারা 
কল্ম-নিবৃত্তি হইতে পারে অস্বীকার কর! যায় না। যেমন 
আলোকই আলোক-দর্শনের কারণ হয়, তদ্রপ কর্মই বা কর্ম 
নিবৃত্তির কারণ হইবে না কেন? শঙ্করাচার্যের মতেই যে, 
বিদ্াগু অনাত্বা এবং অবিদ্ভাও অনাত্মা। বিদ্যা বা জ্ঞানও যে 
অনাস্বারই এক বিকাশ, তাহ! তাহার এই আত্মবোধ নামক 
গ্রশ্থের পঞ্চম শ্লোক পাঠ করিলেই বুঝিতে পারা যায়। এ পঞ্চম 
শ্লোকানুসারে জ্ঞানেরও নাশ আছে, স্কতরাং জ্ঞান বা বিদ্তা 
কখনই নিত্য নহে ; তাহা! অবশ্তই অনিতা । শ্রুতি-বেদাস্তমতে 
অনিত্য যাহা, তাহাই যে অনাআ্সা-অবিদ্যা ৷ স্মতরাং শঙ্করাচার্ষোর 
পঞ্চম শ্লোকানুসারে জ্ঞান বা বিদ্কাও অনাত্বা-অবিদ্ভা। স্থতরাং 
শঙ্করাচার্ধ্য আত্মবোধের তৃতীয় শ্লোফের শেষাংশে-__“বিদ্যাই- 
বিদ্যাং নিহস্ত্যেব তেজভ্তিমিরসংঘবঃ বলায়, সেই 
অনাত্স।-অবিস্তা-বিগ্ভাই অবিদ্যা নাশের কারণ হয়। অতএব 
প্রকারাস্তরে অনাত্স'-অবিষ্য।-বিদ্ভাই, সেই অনাত্মা-অবিঠ্া-বিষ্ভার 
নাশের কারণ হয়। কেহ আপনি আপনার দাশের কারণ 
হইলে, সে আপনি নিশ্চয়ই থাকে না। সেইজন্যই শহ্নরাচাধ্য 
আত্মব্েধের পঞ্চম ক্লোকে বলিয়াছেন,-- 


তৃতীয় ভাগ। ১০৫ 


“অজ্ঞান কলুষং জীবং জ্ঞানাভ্যাসাদ্বিনিম্মলং । 
ক্কত্ব! জ্ঞানং স্বয়ং নশ্যেজ্জলং কতকরেণুবৎ ॥; 





চতুর্থ সিদ্ধান্ত । 
আত্মবোধ গ্রন্থের চতুর্থ শ্লোকে বলা হইয়াছে, 


“পরিচ্ছিন্ন ইবাজ্ঞানাতন্নাশে সতি কেবল? । 
স্বয়ং প্রকাশতে স্যাত্বা। মেঘাপায়েহংশুযানিব ॥% 


অংশুমানের অ-্শুত সেই অংশুকে দর্শন করে না। যদি 
অংগুমানের অংশু সেই অংগুকে দর্শন করিতে পারিত, তাহা 
হইলে সেই অংশুমানের সমস্ত অংশু, মেঘ দ্বার! আবৃত হইলেও 
অংশু,--অংশুকে দেখিত। আত্মা-অংগুমানেরও জ্ঞানাতশু 
আছে । স্থৃতরাং তিনি অজ্ঞান-মেঘ দ্বারা আচ্ছন্ন হইলেও 
তিনি আপনি আপনাকে দর্শন করেন। আত্মাংশুমান যে 
নিত্য-অংগুমান। সুতরাং তাহার আত্মজ্ঞান নামক অংশুও 
নিত্য । েইজন্তই আত্মার আত্মদর্শনও নিঘ্নত হইতেছে। 
তাহাত্স বাধক, অজ্ঞান-মেঘ হইতেই পারে না। অংশুমানের 

ংশু দর্শন করিবার জন্ত অপর কেহ আছে। সেইজন্ত মেঘ-রূপ 
বাধা-বশত সেই দর্শক “এক” অংশুকে পরিচ্ছিননবনূপে দর্শন 
করিতে পঠুরেন। কিন্তু সেই আত্মাকে দর্শন করিবার জন্যত 
অপর কেহ নুই। আত্মাই আত্মাকে দর্শন করেন। স্থৃতরাং 
পূর্বেই প্রতিপন্ন কর! হইয়াছে, অজ্ঞান-আত্মার,-- আত্মাকে 
দর্শনের প্রতিবন্ধক হইতেই পারে ন1। অন্ত কেহ যদি এ আস্মা 


১০৬ সিদ্ধান্তদর্শন | 


দর্শন করিবার জন্ত থাকিত, তাহ হইলে অজ্ঞ।নরূপ প্রতিবন্ধক- 
বশত, সেই ব্যক্তি এ অথগ্তাজ্সাকে খণ্ড থও রূপে দর্শন করিত । 





পঞ্চম সিদ্ধান্ত | 
আত্মবোধ গ্রন্থের পঞ্চম শ্লোকে বলা হইয়াছে, 
পঅভ্ঞানকলুষং জীবং জ্ঞানাভ্যাসাদ্িনিম্দমলং । 


কৃত্ব! জ্ঞানং স্বয়ং নশ্টেজ্জলং কতকরেণুবৎ ॥” 

শঙ্করাচার্ধা তাহার ব্রহ্গনামাবলী-মাঁল! নামক গ্রন্থে “জীবে! 
ব্রন্মৈব নাপরঃ বলান্স, তাহার “অজ্ঞানকলুষং জীব, 
বলা উচিত হয় নাই। শঙ্করাচার্য্যের ব্রহ্দনামাবলী-মালাতে 
জীব ও ব্রহ্ম যে অভেদ, ইহাই প্রতিপন্ন কর! হুইয়াছে। শ্রুতি- 
বেদাস্তমতে ব্রহ্বের সঙ্গে অজ্ঞানের কোন সংশ্রবইই নাই। 
ক্গতরাং সেই ব্রহ্ম-জীবেরও অজ্ঞানের সহিত কোন সংঅব 
থাকিতেই পারে না। অতএব শঙ্করাচার্যের “অভ্ঞানকলুষং 
জীবং, উপদেশ, তাহারই “জীবে! ব্রন্মৈব নাপরঠ উপ- 
দেশ দ্বারাই খণ্ডন করা হইল । উত্ত পঞ্চম শ্লোকানুসারে জানা! 
যায়, জ্ঞানও অভ্যাস করা যায়। অত্যাসই সাধনা, এবং সাধ- 
নাই ক্রিয়া । কুতরাং জ্ঞান বা বিস্তার সহিত কর্ম বা ক্রিয়ার 
বিরোধ নাই, স্প্ই জান! যাইতেছে । আত্মবোধ নামক গ্রন্থের 
তৃতীয় শ্লোকানুসারে অবিদ্যার সহিতও কর্ম ব ক্রিয়ার বিরোধ 
নাই। এ তৃতীম্ন শ্লোকে বল! হইয়াছে, 


«অবিরোধিতয়। কর্ম নাবিদ্যাং বিনিবর্তয়েৎ ৫ 
- বিদ্যাহুবিদ্যাং নিহ্ন্ত্যেব তেজভ্তিমিরসংঘবৎ ॥৮ 


তৃতীয় ভাগ। ১০৭ 


উক্ত তৃতীয় শ্লোকানুসারে জ্ঞানেরও নাশ আছে, স্থতরাং 
জ্ঞানও নিত্য নহে। শ্রজ্ঞানেরই অপর নাম বিদ্যা । 





ষষ্ঠ সিদ্ধান্ত । 
আত্মবোধ গ্রন্থের ষষ্ঠ শ্লোকে বল! হইয়াছে,-_- 


“সংসারঃ স্বপ্নতুল্যে। হি রাগদ্ধেষাদি সম্কুলঃ। 
স্বকালে সত্যবন্ভাতি প্রবোধেহসত্যবদ ভবেহ ॥” 


উক্ত শ্লোকানুসারে, সংসার জপ্পের স্তায় । স্বপ্র-দর্শনকালে 
স্বপ্রকে সত্য-বোধই হয়। দেই বোধটাকে তুমিত অবোধ বা 
অজ্ঞান বলিতে পার না। যে অবস্থায় সংসার এবং সাংসারিক 
সমস্ত ব্যাপারই বিছ্যমান-বোধ হম্স, সে অবস্থায় সে বোধকে 
অবোধ বা অজ্ঞান বলিতে পার না । জাগরণে সেই দৃষ্ট-্বপ্ন 
মিথ্যা-বোধ হইলে, সেই জাগরণের বোধকে অবোধ বা অজ্ঞান 
বলিতে পার না। যে অবস্থায় সংসার এবং সাংসারিক সমস্ত 
ব্যাপারই মিথ্যা-বোধ হয়, সে অবস্থায় সেই বোধকেও অবোধ 
ব। অজ্ঞন বলিতে পার না । এক্ষণে জিজ্ঞান্ত,--_উক্ত স্বপ্র-বোধ 
সত্য? ন। জাগরণে সেই.স্বপ্রকে যে মিথ্যা-বোধ হয়, সেই 
জাগরণের বোধ সত্য? অদ্বৈতমতে বোধ বা জ্ঞান একই । 
কোন কোন অদ্বৈতমত-প্রতিপাদক গ্রন্থে, বোধ বা! জ্ঞানকে 
নিত্য বলা হইয়াছে । কিন্তু পরমহংস শঙ্করাচার্ধ্যের আত্ম- 
বোধ নামক গ্রন্থের পঞ্চম শ্লোকানুসারে জ্ঞান বা বোধকে 
নিত্য ব্ললিতে পারা যায় না। কারণ এ শ্লোকান্ুদারে জ্ঞানও* 


৩০৮ .  সিদ্ধাস্তদর্শন। 


নষ্ট হয়। যাহা নষ্ট হুয়, তাহা নিশ্চয়ই অনিত্য। স্থতরাং 
তাহ! নিশ্চয়ই আত্মা নহে। আত্মা নহে যাহা, তাহাই অনাত্মা। 
স্গতরাং জ্ঞান বা বোধও অনাতা, সে বিষয়ে সন্দেহ কি আছে? 
অতএব সংসার এবং সাংসারিক সমস্ত ব্যাপার যে অবস্থার 
সত্য-বোধ হয়, সে অবস্থার সে বোধও নশ্বর, অনিত্য এবং 
অনায্বা। যে অবস্থায় সংসার এবং সাংসারিক সমস্ত ব্যাপার 
মিথ্যাবোধ হয়, সে অবস্থার সে বোধও নশ্বর, অনিতা এবং 
অনাত্বা।" প্র প্রকার নশ্বর, অনিত্য এবং অনাতআ্সা যে জ্ঞান 
বা বোধ, তাহ! নিশ্চয়ই নিত্যাআার অস্তিত্ব-বোধেরও কারণ 
হইতে পারে না; এবং সেই নিত্যাত্মা কি, তাহাও গ্র প্রকার" 
জ্ঞান বা বোধ, কখনই অবধারণ করিতে পারে না। যে বোধ 
বা জ্ঞান একই বিষয়কে কখন সতানধপে অবধারণ করায় 
এবং কখন বা অসত্যরূপে অবধারণ করায়, সে জ্ঞান ব! 
বোধের কোন্‌ নির্দেশ বিশ্বাস কর! যাইবে? অতএব সেইজন্য 
সংসার সতা কিনব! মিথ্য! বলিবে ? আমি বলি, ধাহার সংসার 
এবং সাংসারিক ব্যাপারের সঙ্গে সম্পূর্ণ সংশ্রব রহিয়াছে, বাহার 
সার প্রতাক্ষ হইতেছে, ধাহার সংসার ও সাংসারিক সমস্ত 
ব্যাপারই সত্য-বোধ হইতেছে, তিনি সংসার এবং সাংসারিক 
সমস্ত ব্যাপার অসতা, কি গ্রকারেই বা বলিবেন ? 





সপ্তম সিদ্ধান্ত | 
আত্মবোধ গ্রন্থের সপ্তম শ্লোকে বল! হইয়াছে, 


“তাবৎ সত্যং জগঞ্ভাতি শুক্তিক! রজতং যথা? 
 ঘাবননজ্ঞায়তে ভ্রহ্ম সর্ববাধিষ্ঠানমদ্ধয়ং ৪১ 


তূতীয় ভাগ । ১০৯ 


উক্ত শ্নোকশ্টিসারে অবগত হওয়া যায়, ব্রঙ্গজ্ঞান হইলে ব্রহ্মই 
সর্বাধিষ্ঠান জ্ঞান থাকে । সর্বের খিদ্যমানতা রহিলে, জগল্লো- 
পেরই বা প্রয়োজন কি? শঙ্করাচার্যের ব্রঙ্গানামাবলী-মালার 
একোনবিংশ শ্লোকে বল। হইয়ছে,-- 


“ঘটকুড্যাদিকং সর্ববং ম্বতিকামাব্রমেবহি। 
তদ্দদ্ব্রন্ম জগৎ সর্বমিতি বেদান্ত ডিম ডিমঃ ॥৮ 


সুতরাং এ শঙ্করাচার্যের মতান্সারেই জগৎ নত্য গ্রতিপন্ 
কর। হইল। আত্মবোধের সপ্ুম গ্নোকান্ুনারে জান! যায়, 
লরমবশত শুক্তিকাকেও রজত-বোধ হয়। [কস্ত সেই শ্রম 
'ঘমপসারিত হইলে, আর শুক্তিকাকে রজত-বোধ হয় না সতা; 
কিন্তু তখন শুক্তিকাকে, শুক্তিকা-বোধ অবশ্যই হয়। তখন 
অবশ্াই শুক্তিকাও মিধ্যা-বোঁধ করিবার কোন কারণই থাকে 
না। স্থতরাং উক্ত বিচারামুসারে বুঝিতে হয়, ভ্রমবশত যাহাকে 
জগত-বোধ কর! হয়, তাহ! সত্য ; কিন্তু তাহ! জগৎ নয় । ভ্রষ- 
বশতই তাহাকে জগন্দর্শন কর! হয়, ভ্রমবশতই তাহাকে 
জগত্বোধ কর! হয়; বাস্তবিক তাহা অজগৎ! কিন্ত 
শঙ্করাচার্য্যেরই মতান্গুসারে পত্রহ্ম জগৎ সর্ববমিতি” স্বীকার 
করিলে, জগৎ যে অসত্য ইহাত প্রতিপন্ন হয় না; তন্থারা 
'জগৎ সত্যই প্রতিপন্ন হয় । আত্মবোধের সপ্তম শ্নোকান্ুসারে 
জগৎ নাই, অথবা কোন কারণবশত তাহা থাকে না, 
বুঝিবার কোন কারণ নাই। শুক্তিকা যেমন মিথা। নয়, 
তল্রপ রজত মিথ্যা নর । ভ্রমবশত শুক্তিকাকে রজত-দর্শন ব1 
বোধই মিথ্যা । কিন্তু উক্ত শ্লোকান্ারেই রজত মিথ্য। বুঝিবা 


শঙ 
পর 


১১০ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


কোন কারণ নাই। ভ্রমবশত যাহাঁকে জগন্র্শন করা হয়, 
অথব1 ভ্রমবশত যাহাকে জগত্বোধ হয়, সেই ভ্রমাত্মক- 
দর্শন অথবা] সেই ভ্রমাত্বক-বোধ মিথ্য। বটে) কিন্তু উক্ত 
সপ্তম শ্রোকান্ুসারে জগৎ মিথ্য। বুঝিবার কোন কারণই নাই ! 
এঁ শ্লোকান্থসারে রজত যেমন সত্য, তব্রপ এই জগৎ্ও সত্য । 





অষ্টম সিদ্ধান্ত । 
আত্মবোধ গ্রন্থের অষ্টম শ্লোকে বল! হইয়াছে, 
“সচ্চিদাত্মন্যনুস্যুতে নিত্যে বিষ বিকল্পিতাঃ | 
ব্যক্তয়োর্ব্বিবিধাঃ সর্ববা হাটকে কটকাদিবগ ॥&* 


উক্ত শ্লোকে নিজে শঙ্করাচার্ধ্যই বে নিত্য-বিষু্। সে পরিচয় 
গ্রদান করেন নাই। তাহার উক্ত শ্লোকে বিষ্ণু, তিনি ব্যতীত 
অপর কেহু বোধ হয় । উক্ত শ্লোকেও শঙ্করাচার্ষোের দ্বৈতবাদের 
পরিচয় পাওয়া যার । , উক্ত শ্লোকানুসারে শঙ্করাচার্ধ্যও নিত্য- 
বিষু। শ্বীকার করিতেন বোঝ। যায়। আত্মবোধের উক্ত অষ্টম 
শ্লোকে," 


*“সচ্চিদাত্বন্যনুন্যুতে নিত্যে বিষে বিকল্পিতাঃ । 
ব্যক্তয়োর্ব্বিবিধাঃ সর্বব! হাটকে কটকাদ্দিবৎ ॥” 
বলায়, ব্যক্ত-বিবিধ-সর্ব ও নিত্য-খিষুট অভেদই বুঝিতে হয়। 
কারণ তাহার মতে নিত্য-বিষ্ু, যেন হাটক, আর সেই হাটকে 
বিকাশিত ব্যক্ত-বিবিধ-সর্ব যেন কটকাদি। হাটকই কট. 
কাদি বিনিধপ্রকার অম্ত অলঙ্কার হয়। সুতরাং হাটক 


ভূতীয় ভাগ। ১১১ 


এবং কটকা্দি বিবিধপ্রকার সমস্ত অলঙ্কারে গ্রভেদ নাই। 
নিত্য-বিষুণই ব্যক্ত-বিবিধ-সর্ধ হইয়াছেন, ুতরাং নিত্য- 
বিষণ এবং তাহাতে ব্যক্ত-বিবিধ-সর্রবে কোন প্রভেদ নাই। 
যেমন হাটক না থাকিলে কটকাদি অলঙ্কার সকল বিকাশিত 
থাকিতে পারে না। তন্রূপ বিষণ না থাকিলেও ব্াক্ত-বিবিধ- 
সর্ব বিকাশিত থাকিতে পারে না। দ্বৈতাদ্বৈতমতেই বিষু, 
সত্য । স্থতরাং তিনি ষে সকল হইয়াছেন, সে সকলও সত্য । 





নবম সিদ্ধান্ত । 


আস্মবোধ গ্রন্থের নবম শ্রোকে বল! হইয়াছে, 
“যথাকাশো! হৃধীকেশো নানোপাধিগতে। বিভূঃ | 
তন্ডেদাদ্‌ ভিন্নবন্ভাতি তন্নাশাদে কবন্তুবেৎ ॥৮ 


উক্ত শ্রোকানুসারেও শঙ্করাচার্য্যের দ্বেতবাদের পরিচয় পাওয়া 
যায় । উক্ত শ্লোকেও তিনি নিজেই হৃধীকেশ এবং বিভু বলেন 
নাই। উক্ত শ্রোকান্থসারে হাষীকেশ-বিভূ যে অপর, তাহা 
স্পষ্টই বোধ হয়। অষ্টম শ্লোকের আলোচনায় নিত্য-বিষুই 
সমস্ত "প্রতিপন্ন কর! হইয়াছে । স্থতরাং তদ্বারাই আকাশ, 
নানোপাধি, এবং সেই নানোপাধি-বশত বে ভেদ দৃষ্ট হয়, 
তাহাও সেই নিত্য-বিষণণ প্রতিপন্ন কর! হইয়াছে । অতএব 
সেইজন্ত ওঁকই বন, এবং বহুই এক বল! যাইতে পারে। 
যেমন এক বীঁজই বৃক্ষ হইলে, সেই একেই বহুর প্রকাশ দৃষ্ট 
' হয়) তন্রপ একই নিত্য-বিষু্হৃধীকেশ-বিভূ খন্ুপ্রকার বনু 
হইয়াছেন বলিয়া, সেই একই বহুপ্রকার বহু। সেইজন্ত সেই 


১৬২ সিদ্ধান্তদর্শন। 


একই বনুপ্রকার বনু দৃষ্ট হইতেছে । পুরাঁণ-তন্ত্রাহুসারেও সেই 
একই বহু-রূপী। কোন কোন পুরাণান্থসারে বিষণই হৃষীকেশ। 
পূর্বোক্ত অষ্টম ক্লোকান্নসারে সমন্তই নিত্য-বিষু। প্রতিপন্ন 
কর! হইয়াছে বলিয়া, হৃধীক। ব1 ইন্জ্রিয় সমূহও সেই নিত্য-বিষুঃ 
বলিতে হয়। আর তিনিই যে ঈশ, তাহা! পূর্বেই বল! হইয়াছে । 
জতএব তিনি অবশ্তই ভ্ববীকেশ। হৃধীক! বা ইন্র্রিয় সমুহ 
নিগুপ-নিক্ষিয় নহে, নুতরাং নিত্য-বিষু-হযীকেশ নিশ্চয়ই 
সগুণ-সক্রিয়। হৃধীকেশ অর্থে, ইন্জরিয়ি সমূহের ঈশ্বর স্বীকার 
করিলেও, উক্ত নবম শ্লোকে কেবল এ হৃষীকেশ শব্ধ ব্যবহারেই 
ছ্ৈতবাদ স্বীকার কর! হুইয়াছে। এ শব্ধ দ্বারা ঈশ এবং 
হৃধীক! বিভিন্ন, ইহাই স্বীকার কর! হইয়াছে । উক্ত শ্লোকে বিভু 
শব্ধ প্রয়োগ করায়, এক এবং বনু শ্বীকার করাও হইয়াছে। 
কারণ বিভু শব কেবল-বাচক নহে। বিভূুর যে বহু বিভৃতি 
আছে। হ্ুতরাং এ বিভু শব্ধ ব্যবস্থার করায়, এক-বিভু 
এবং তাহার বহু-বিভূতিও শ্বীকার কর! হুইম্াছে। 


দশম সিদ্ধান্ত। 
আত্মবোধ গ্রন্থের দশম শ্লোকে বলা হুইয়াছে,__ 
ঞ্নানোপাধিবশাদেব জাতিনামাশ্রয়াদয়ঃ | 
আত্নন্যারোপিতাস্তোয়ে রসবর্ণাদি ভেদ্ববৎ ॥৮ 
পূর্ববোক্ত অষ্টম শ্লোকান্ুসারে প্রতিপন্ন করা হইয়াছে, সমন্তই 
নিত্য-বিষুণ। শঙ্করাচাধ্যের অপরোক্ষান্থভূতি নামক গ্রন্থের 
পঞ্চত্বারিংশ শ্লেরকে বলা হইয়াছে,_ 


“তন্মাৎ 'অর্বপ্রপঞ্চোহয়ং ব্রন্ষৈবাস্তি ন চেতরৎ. 1১ 


তৃতীয় ভাগ । ১১৩ 


উক্ত শ্লোকের পরবর্তী শ্লোকে “কর্ববমাত্েতি* বলা হুই- 
জ্াছে। অতএব নিত্য-বিষ্ু-ব্রন্ষাত্সাই যে সমস্ত, সে বিষয়ে 
সন্দেহ কি আছে? অতএব নানোপাধিও তিনি, জাতি, নাম 
ও আশ্রয় ও তিনি ১--তোর এবং রস-বর্ণাদিও তিনি, তেজও 
তিনি, আরোপও তিনি ;-স্থৃতরাং উক্ত সকলগুলিই উত্তন 
এবং প্রয়োজনীয় বলিতে হ্য়। উহার! সতক্রহ্গ ব্যতীত অন্ত 
কিছু নহে বলিয়া, উহারাও সৎ। উহ্থাদের প্রয়োজন না থাকিলে, 
উহাদের বিদ্যমীনতাই দেখিতাম না। তাহ না হইলে নিতা- 
বিফু-ত্রঙ্গাআ্বা শর দমকল হুইতেনই না। নিত্য-বিষু-ত্রঙ্গাত্মাই 
নানোপাধি রহিয়াছেন, স্তরাং সেই নানোপাধিও সত্য । 
নিত্য-বিধু্-ব্রন্গাআ্সাই জাতি-নামাশ্রয় রহিক়াছেন, সুতরাং সেই 
জাতি-নামাশ্রয় প্রভৃতিও সত্য । নিত্য-বিষু-ব্রদ্ধাতসই তোয় 
রহিয়াছেন, স্থতরাং সেই তোকসও সত্য। নিত্য-বিষু-ব্রক্গাত্মাই 
ন-বণাদি রহ্য়াছেন, সুতরাং সেই রস-বর্ণাদিও সত্য ! নিত্য- 
বিঞ্ু-ব্রহ্মাম্মাই আরোপ রহিয়াছেন, সুতরাং সেই আরোপও 
সত্য। নিত্য-বিঞ্চ-ত্রক্গীত্মাই ভেদ রহিয়াছেন, সুতরাং সেই 
ভেদও সত্য। তবে এ সকল কথনও ব্যক্ত রহে, এবং কখনও 
ব। অব্যক্ত রহে। 





একাদশ সিদ্ধান্ত । 


আস্মবোধ গ্রষ্থের একাদশ, দ্বাদশ এবং ভ্রয়োদশ শ্রোকে 
*ঘল। হইয়াছে,__ 


“পঞ্চীকৃত 'মহাভূতসম্ভবং কর্্মসঞ্চিতং । 
শরীরং সথখছুঃখানাং ভোগায়তনমুচ্যতে ॥১১॥ 


১৩৪ সিদ্ধান্তদর্শণ । 


পঞ্চ প্রাণমণোবুদ্ধিদশেক্দিয় সমন্থি তং 
অপক্ষীকৃতভূতোথ্খং সুন্ষমাঙ্গং ভোগসাধনং ॥১২7 
অনাদ্যবিদ্য! নির্ববাচ্যা কারণোপাধিরুচ্যতে । 
উপাধিব্রিতয়াদন্যমাত্বানমবধারয়েৎ ॥ ১৩৮ 


পূর্বোক্ত দশম শ্লোকের মীমাংসা-সন্বদ্ধে আলোচনায়-নিত্য-বিষু 
ব্রঙ্গাত্বাই সমস্ত প্রমাণ করা হইয়াছে। সুতরাং তিন প্রকার 
শরীরও তিনি ব্যতীত অপর কিছু বলা যায় না। সুতরাং 
কম্মও তিনি বলিতে হয়। সুখ-ছুঃখও তিনি বলিতে হর। 
শঙ্গরাচাধ্যের মতানুসারে সুখ-ছুংখও তিনি প্রমাণ করা হইলে, 
সে সম্বন্ধে কোন কোন ব্যক্তির আপত্তি আছে। তাহারা 
বলেন, যেমন মস্ত, মছ্ধকে মত্ত করিতে পারে না; তদ্দরপ অব" 
স্তই হু$খ, ছঃহথকে কাতর করিতে পারে না । তন্রপ অবশ্যই 
নুখও স্থখজনিত ফলভোগ করে না। এঁ প্রকার আপত্তি 
যে পক্ষের, সেই পক্ষের আপত্তিতে প্রতিবাদ করিয়৷! অপর 
পক্ষ বলেন যে, যিনি সমস্ত হইয়াছেন, তিনি নিশ্চয়ই মগ্যপায়ী 
বটেন; তিনি নিশ্চয়ই 'স্কুখী এবং হুঃখীও বটেন। স্থতরাং 
তাহার মক, সুখ এবং ছুঃখভোগও হইতে পারে। উক্ত তিন 
প্রকার ভোগ-জনিত, ব্রিবিধফলও তিনি ভোগ করেন। 





ঘাদশ সিদ্ধান্ত । 


পূর্বোক্ত একাদশ সিদ্ধান্তে আত্মবোধ গ্রন্থের ত্রয়োদশ 
গ্লোকে অনাদি-অনির্বাচ্যা'অবিস্তাকেই কারপ-শরীর বল! 


তৃতীয় ভাগ। ১১৫ 


হইয়াছে। উক্ত শ্লোকে কারণ-শরীরও নিতা-বিষ্ু বরন্গাপ্। 
প্রতিপন্ন করা হুইয়াছে। শ্রুতি-বেদান্তানুসারে আত্মা-ব্রঙ্গাই 
অনাদি। কিন্ত শঙ্করাচাধ্যের আন্মানাম্মবিবেক নামক গ্রন্থের 
মতে, এবং তাহার আত্মবোব নামক গ্রন্থের ত্রয়োদশ শ্রোকানু- 
মারেও কারণ-শরার অধিগ্ভ। ও অনাদি । যাহার আধ নাই, 
তাহা নিশ্চয়ই নিতা। ক্র্গ এবং আবিগ্ভা উভয়েরই আদি নাহ, 
স্থভরাং উভয়ই নিত্য । শ্রুতি ও বেদান্তে ছুই প্রকার নিতোর 
বা সতোর নিদ্দেশ নাই । সুতরাং এক প্রকার নিতা বা সৎই 
হ্বীকার করিতে হয়। তবে শঙ্করাচাধা তাহার আপরোক্ষানু- 
ভূতি নামক গ্রন্থের ষট্চত্বারংশ শ্লেকে «দর্বমাত্বেতি' 
বলিয়াছেন বলিয়া, আম্মা-ব্রক্ম ও অধিগ্ভা অভেদ স্বীকার 
করিলে, আর দ্বিতীর়-নিত্য ব! সৎ স্বীকার করিতে হর না । 
তবে আম্মা-ব্র্ষই অনাক্স।-অবিগ্ত। শ্বীকার করিলে, এ আত্ম 
ব্রন্ধকে আর শ্রতি-বেদাস্তানুসারে নিব্বিকার বল হয় না। 
উক্ত ভ্রয়োদণ শ্লোকান্থনারে অনাদি-অবিদ্যা-অনিব্বাচয।। 
যাহা নির্বাচন কর! যায় না, তাহ। শিশ্চয়ই অজ্ঞের। পৃর্ব্বেই 
বল! হইয়াছে, অনাগ্ভ-অবিদ্ভাকে নির্বাচন কর। বায় না, স্থতরাং 
তাহ! জানিবার উপায়-জ্ঞানও নাই। শ্রতি-বেদান্তানুসারে 
আন্মা-ব্রহ্মকে ও জান! যায়! শ্রতি-বেদাস্তান্ুসারে ব্রহ্মজ্ঞান 
এবং আত্মজ্ঞানও হইতে পারে। কিন্তু শঙ্করাচাধ্যের মতান্ুসারে 
বোঝা যাইতেছে, অনাগ্া-বিস্তা জ্নাতীতা । তবে তাহার মতে 
জেয়-আত্ম।-ব্রহ্ম অপেক্ষা অজ্ঞেরা-অনাত্মা-অধিগ্ঘার শ্রেষ্টতা আছে 
ন৷কি? ফে্তাহ। নির্বাচন করিবার কোন উপায় নাই? 





১১৬ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


ত্রয়োদশ সিদ্ধান্ত । 
আত্মবোধ গ্রন্থের চতুর্দশ শ্লোকে বল। হইয়াছে,-_- 


ঞপঞ্চকোযাদিযোগেন ততনম্ময় ইব স্থিতঃ | 
শুদ্ধাত্ব। নীলবস্ত্রাদিযোগেন স্কটিকে। যথা ॥% 


এক শ্বচ্ছাকারে, অপর আকার প্রতিবিষ্বিত হইতে পারে। 
এক স্বচ্ছ-জড়ে, অপর জড় প্রতিবিশ্বিত হইতে পারে । স্ফটিক 
স্বচ্ছ-জড়,--তাহাতে নীল-বস্ত্রার্দি প্রতিবিষ্বিত হইতে পারে। 
শ্রুাতি-বেদাস্তান্থনারে আত্মাকে অজড়-অনাকার বলা যাইতে 
পাবে, স্থৃতরাঁং জড়-অন্নময়-কোষ, তাহান্তে প্রতিবিদ্বিত হইতেই 
পারে ন!। তোমার চতুর্দিকেই অনাঁকার-আকাশ বিদ্যমান । 
তাহাতে কোন জড়ইত প্রতিবিষ্বিত হয় না । তবে অনাকার- 
অজড়-আত্মাতেই বা কোন জড়াকার কি প্রকারে গ্রতিবিষ্বিত 
হইবে? এক অনাকার অন্ত অনাকারে প্রতিবিদ্িত হইতে 
পারে না। অনাকার-আকাশে কি অনাকার-বাযু প্রতিবিশ্বিত 
হয়? অতএব সেইজন্ত অনাকার-আত্মাতে অনাকার-মন, অনা- 
কার-প্রাণ, অনাকার-বিজ্ঞান বাবুদ্ধি এবং অনাকার-আনন্দ 
গ্রতিবিষ্বিত হইতেই পারে না। আমি-আত্মাতেই বাক্শক্তি 
রহিয়াছে, কিন্তু আমি-আস্মাইত বাকৃশক্তি-বোধ করি না। 
আমি-আত্মাতেই মন রহিয়াছে, কিন্তু আমি-আত্মাইত মন-বোধ 
করি না। আমি-আত্মাতে প্রাণ রহিয়াছে, কিন্তু আমি-আত্মাইত 
প্রাণবোঁধ করি না। আমি-আত্মাতেই বিজ্ঞান রহিয়াছে, 
কিন্ত আমি-আত্মাইত বিজ্ঞান-বোধ করি না । আরম-আত্মাতেই 
আনুন্দ রহিয়াছে, কিন্ত অমি-আত্মাইত আনন্দ-€বাধ করি না। 


তৃতীয় ভাগ । ১১৭ 


আমাতে নিয়ত যাহার! রহিয়াছে, আমি তাহাদের সঙ্গে 
আপনাকেই অভেদ-বোধ করি না; তবে আমাতে কিছু প্রত্তি- 
বিশ্বিত হইলে, আমি আপনাকে তাহ! বোধ করিব কেন ? সেই- 
জন্ত বলি, আত্মবোধ গ্রন্থের চতুর্দশ শ্লোকে শঙ্করাচার্ধ্যের-. 


পপঞ্চকোধাদিযোগেন তত্তন্ময় ইব স্থিত | 


শুদ্ধাত্বা নীলবস্ত্রাদিযোগেন স্ফটিকো! যথ! ॥* 
বল! সঙ্গত হয় নাই। 


চতুর্দশ সিদ্ধান্ত । 
আত্মবৌধ গ্রন্থের পঞ্চদশ শ্লোকে বল! হইয়াছে,__ 
বপুস্তাঁদিভিঃ কোষৈষুক্তং যুক্ত্যবঘাততঃ। 
আত্মানমন্তরং গুদ্ধং বিবিচ্যাত্তগুলং যথা ॥৮ 


তওুল যে আবরণে আবৃত থাকে, সে আবরণও যাহা, 
তঞ্জুলও যে তাহাই। তগ্জুল যাহার বিকাশ, তলের আবরণ ও 
যে তাহারই বিকাশ; স্থতরাং উভয়ে অভেদ। তুল এবং 
তওুলের আবরণ যেভাবে অভেদ, আত্মা এবং পঞ্চকোষও কি 
সেইভাবে অভেদ ? তগুল এবং তও্ডুলের আবরণ যেমন একেরই 
দ্বি-প্রকার বিকাশ, তন্রপ আত্ম এবং তাহার পঞ্চপ্রকার 
আবরণ বু কোষও কি একেরই ভিন্ন সিন বিকাশ? উক্ত 
পঞ্চদশ শ্লোকানুসারে আত্মা যেন তুল, সেই আত্মার 
আঁবরক পঞ্চকোষ যেন তুষাদি। সুতরাং তও্ুল এবং তাহার 
তুষাদি যে প্রকারে অভেদ, য়ে গ্রকারে তাহারা একেরই ভিন্ন 
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ভিন্ন বিকাশ) দেই প্রকারে উক্ত পঞ্চদশ শ্লোকানুসারে আত্মা 
এবং তাহার আবরক পঞ্চকোষ, অভেদ এবং একেরই ভিন্ন 
ভিন্ন বিকাশ। 


পঞ্চদশ সিদ্ধান্ত । 
আত্মবোধ গ্রন্থের যোড়শ শ্লোকে বল! হইয়াছে -- 
“সদ! সর্বগতেহপ্যাত্ব! ন সর্বভ্রাবভাসতে । 
বুদ্ধাবেবাবভাসেত স্বচ্ছেষু প্রতিবিম্ব ॥% 


পূর্বোক্ত চতুর্দশ শ্লোকান্গসারে বুদ্ধিও পঞ্চকোবযাদির অন্তর্গত । 
এ. শ্লোকানুারে শুদ্ধাআ্াতেই পঞ্চকোবাদি প্রতিবিশ্বিত হয় 
বোঝ! যায়। সুতরাং এ গুদ্ধাম্মাতে বুদ্ধিও প্রতিবিদ্বিত হয় 
স্বীকার করিতে হয়। এ শ্লোকান্ুসারে বোঝ! যায়, আত্মা 
কোন কোষেই শ্রতিবিদ্বিত হইতে পারেন না। কারণ এ 
প্লোকানুসারে আত্মা যেন স্ষটিক, _স্ফষটিক শ্বেতবর্ণ; সুতরাং 
তাহা অন্ত কোন বর্ণেই গ্রতিবিশ্বিত হইতে পারে না। এ 
শ্লোকান্ুসারে আত্মা যেন শ্বেতবর্ণ স্কটিক, এবং পঞ্চকোবাদি 
ধেন নীল প্রভৃতি অন্তান্ত বর্ণ-বিশিষ্ট ১ সুতরাং এ পঞ্চকো?ষের 
কোন কোষেই শ্বেত-স্ষটিকবৎ-শুদ্ধাত্মা প্রতিবিষ্বিত হইতে 
পারেন না। অতএব এর পঞ্চকোষের অন্তর্গত স্বচ্ছ-বুদ্ধিতে ও 
আত্মা প্রতিবিশ্বিত্ হইতে পারেন না। উপরোক্ত ষোড়শ 
শ্লোকান্ুসারে এ স্বচ্ছবুদ্ধি যেন শ্বেতবর্ণ-বিশিষ্ট ম্বীকার 
কুরিলেও, শ্রেত্ত-স্কটিকবৎ-শ্ুদ্ধাত্মা তাহাতে প্রতিবিশ্বিত হইতে 
পারেন না। কারণ এক প্রকার শ্বেত-পদার্থে অন্ত প্রকার শেভ- 
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পদার্থ প্রতিবিশ্বিত হইতেই পারে না। ক্রতি-বেদাস্তাুসারে 
আত্মা, স্বগ্রকাশ। সেই স্বপ্রকাশ্‌-আত্মার প্রকাশের কারণ শ্বচ্ছ- 
বুদ্ধিও হইতে পারে না। পরমহংস শঙ্করাচার্যের অপন্পোক্ষান্ু- 
ভূতি নামক গ্রন্থের বিংশ শ্রোকের প্রথম চরণানুসপারে-- 
«“আত্মাপ্রকাশকঃ স্বচ্ছ! দেহস্তামস উচ্যতে |” 
স্থতরাং আত্মারই প্রকাশকতা এবং শ্বচ্ছতা আছে । আমি- 
আত্ম। দেহস্থই বোধ করি, কিন্তু আমি-আত্মাত বুদ্ধিস্থ অথব! 
বুদ্ধিতে প্রতিবিশ্বিত বোধ করি না। আমাতেই বুদ্ধি আছে 
বুঝিতে পারি, কিন্ক আমি বুদ্ধিতে আছি বুঝি না। উক্ত ষোড়শ 
শ্লোকান্থনারে আত্মা সদা সরব্ধত্রে বর্তমান। তুমিওত আত্মা ! 
তবে আত্ম! যদ্দি সর্বত্রই বিদ্ামান, তাহা হইলে তুমি-আত্ম। 
সর্বত্রই আছ, বোধ কর না কেন? 





ষোড়শ সিদ্ধান্ত । 
আত্মাবোধ গ্রন্থের সপ্তদশ শ্লোকে বলা হইয়াছে, 
“দেহেক্দ্রিয়মনোবুদ্ধি প্রকৃতিভ্যেো। বিলক্ষণং । 
তদ্ধত্তি সাক্ষিণং বিন্দ্যাদাত্মানং রাজবৎ সদ1॥% 


অসি নিজে কি ছেদন করে? কিছু ছেদন করিতে হইলে ছেদন- 
কর্তার প্রয়োজন হইয়া থাকে । ছেদন-কর্তা নিজে ইচ্ছানুসারে 
অসি দ্বারায় ছেদন করিতে পারেন। অসি যেস্বন ছেদন করিবার 
কর্তী নহে, তদ্প দেহও কম্ম-কর্তা নহে, মনও কর্মকর্তা নহে 
এবং প্রকৃতি ও কর্ম-কর্তী নহে । সকল '্রকার কর্ম-কর্তা স্বয়ং 
আত্ম । ছেদন-কর্তার ছেঘন করিবার "যন্ত্র যেমন অসি, ত্রপ 
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দেহেন্ত্রিয়-মনোবুদ্ধি-গ্রকৃতি প্রভৃতি. সব্বপ্রকার, কর্দ-কর্তারর 
নানাপ্রকার কন্ম করিবার, নানাপ্রকার যন্ত্র মাত্র। আমি যদি 
«“সোহহুং? বলি, তাহা হইলে এ প্রকার বলিবার কর্তা কি 
আমি-আত্মা নই? শ্রী গ্রকার বপিবার কর্তা কি বাকৃশক্তি ? 
উক্ত সপ্তদশ শ্লোকাহুমারে “আত্ম! রাজবশ সদা স্বীকার 
করিলে, আত্মাও সগুণ-সক্রিয় স্বীকার করিতে হয়। কারণ 
প্রত্যক্ষ করা হইয়াছে, রাজ] নিগুণ-নিক্কিয় নহেন। রাজ- 
প্রদত্ত ক্ষমতা প্রাপ্ত হইয়া! রাজকম্মচারী যে সকল কর্ম করিয়। 
থাকেন, সে সকল তাহারা রাজার আজ্ঞান্ুসারে অবশ্থই' 
করিয়া থাকেন। আত্মাকে “রজব; বলায় ষর্দি বুঝিতে 
হয়, দেহেক্দ্রিয়-মনোবুদ্ধি-প্রকৃতি প্রভৃতি সেই আত্মা-রাজার 
বিবিধ-কর্মচারী, তাহ! হইলে সেই আত্মা-রাজার কথিত 
এ সকল কর্মচারী অবশ্তই সেই আত্মা'রাজার আজ্ঞান্থুমারেই 
ভাহার প্রদত্ত ক্ষমতান্ুসারে, তাহারই নান। কাধ্য সম্পাদন 
করিয়া থাকেন। যে আয্মা-রাজার আজক্ঞ৷ দিবার শক্ত 
আছে, যে আত্মা-রাঁজার ক্ষমতা দিবার শত্তি আছে, 
তিনি অধশ্তই সগুণ-সক্রিয়। উক্ত সপ্তদশ শ্লোকেই 
আত্মাকে “সাক্ষিণংঃ বলা হইয়াছে । আত্মা-সাক্ষী স্বীকার কর! 
হইয়াছে বলিয়া, আত্ম! সগুণ-সক্রিয় বটেন। বিচারালয়ে যাহারা 
সাক্ষ্য গ্রদান করিয়া থাকেন, তাহাদের প্রত্যেকেই পাক্ষী 
বলা হুইয়। থাকে। তাহাদের প্রত্যেকেই যে সগুণ-সক্রিয়। 

তাহা অনেকেই জানেন। ভ্রষ্টা এবং জ্ঞাতাকে সাক্ষী বল! | 
ঙাইতে পারে। ভ্রষ্টাম্ঞাতা কখনই নিগুণনিক্রিয় নহেন। ' 
নষ্টা দর্শন করন, সুতরাং সেই দর্শন করাও কার্য। 'ধিনি 
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তালেন, তিনিও কার্ধ্য করেন। খিনি জানেন” তীহাঁকেই 
কাতা বল। যাইতে পারে । পরমহংস শঙ্কর চার্যয উক্ত সপুদশ 
শ্নোকে তিনি-ম্বয়মাত্মাই রাজবগ এবং “সাক্ষিনংত বলেন 
নাই। স্থতরাং তাহার উক্ত শ্রেকে দ্বৈতবাদই প্রাতপন 
হুইয়াছে। 


ছকে 


সগুদশ সিদ্ধান্ত । 

আত্মবোধ গ্রন্থের অষ্টাদশ শ্রোকে বল! হইরাঁছে,__ 
“ব্যাপুতেদিন্দ্রিয়েঘাত্মা ব্যাপারীবাবিবেকিনাঁং। 

দৃশ্ঠতেহভ্ররেষু ধাবৎন্থ ধাবনিব যথা! শশী ॥% 
উল্ত শ্লোক বছবচনাত্মক “বিবেকিনা২১ শব্দ প্রয়োগ 
করায়, প্রকারান্তরে শঙ্করাচার্য্ের৪ বহু-আত্ম। শ্বীকাৰ কর। 
হইয়াছে! ষে প্রমাণান্ুমারে বিবেকী আত্মা, সেই প্রামাণানু- 
সারে অবিবেকীও আন্ত । ক্রতি-বেদান্তাঞুসারে এক-আম্ব! | 
ঞতি-বেদান্তানুসারে একই আকার প্রকাশ, নানা-দেহে । 
একই আত্মা সর্ব-দেহে প্রকাশিত বলিয়া দেহীও বহু নহেন। 
সেই*আত্ম! নানা-দেহে অবিবেক-সম্পন্ন. হইলে ও, এক-অধিবেকী 
আত্মা বলাই উচিত। সেজন্ত বহু-অবিবেকী-আম্মা বল! 
উচিত নয়, কিস্বা কেবল বহু-অবিবেকী বলাঞ উচিত নম! 
কারণ সই একাত্মাইত বহু-দেহে অবিবেক-সম্পন্ন হইসাছেন। 
অতএব তিনি একই অবিবেকী। আপনি কন্ম না করিলে 
কি কাহারও বোধ হইন্তে পারে, তিনি নিজে কম্ম করিতেছেন ? 


স্থমুপ্টিকালে কেহই কর্ম করেনা ।' কৈ, মে অবস্থায় ক" 
১৬ 
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ন! করিয়াও কর্ম করেন বলিয়া, কাহারত বোধ হয় না? আত্ম। 
যখন নিগু প-নিক্রিয়, তখন তিনি আপনাকে কখনই সগুণ-সক্রিয় 
বোধ করেন না। আত্মা যখন নগুণ-সক্রিয়, তখনও তিনি 
আপনাকে নিগুণ-নিক্রির বোধ করিতে পারেন না। কারণ 
যতক্ষণ বোধ কর হয়, ততক্ষণও কর্ম করা হয়। আত্ম যখন 
সগুণ-সক্রিয়,। তখন তিনি আপনাকে সগুণ-সক্রিয়াই বোধ 
করেন। আপনাকে সগ্ুখ-সক্রির বোধ করিয়াও যদি বল! 
হয় আমি নিগুণ-নিক্রিয়, মে কথ! অবশ্তই অসত্য। এই জগৎ 
হইতে মেঘমালাও বহু দূরস্থ, এবং শশীও বহু দূরস্থ। সুতরাং 
কেহ ভ্রাস্তিক্রমে সেই মেঘমাল! বাধিত হইলে শশী ধাবিত 
হইতেছে, দর্শন এবং বোধ করিতে পারেন। তবে নিজে 
কোন কর্ম না করিয়াও, কি ভ্রান্তিক্রমে নিজেই কর্ম করা হুই- 
€তছে বোধ হইতে পারে? এ প্রকার বোধ করাও যে কর্ম্ম। 
্র প্রকার বোধ যিনি করেন, তিনি কখনই অকর্ী নহেন। 
যিনি প্র প্রকার বোধ করেন, তিনিওত আত্ম । তবে আত্মাকে 
অকর্থী-অব্যাপারী কি প্রকারে বল! যায়? তোমার এ দেহত 
অথগ্ড। তোমার এ দেহের কোন অংশ ছেদন করিলে কি 
তোমার দেহের সর্বাংশই ছেদন করা হইতেছে বোধ ক্র? 
ঘর দেহের একাংশ ছেদন জন্ত কি তোমার এঁ দেহের সর্বাং- 
শেই যন্ত্রণা বোধ কর? তাহা কথনই কর না। তবে তোমার 
ইন্দ্রিয়গ্রণ কর্ম করিলে, তাহার! শ্ব শ্ব ব্যাপারে ব্যাপৃত হইলেই 
ৰা, তাহাদের কর করায় তুমি কর্প করিতেছ ?--তাহার! শ্ব ন্ব 
ব্যাপারে ব্যাপৃত হইলেই বাঁ, তাহার! যে সকল ব্যাপারে ব্যাপৃত, 
“সে সকল ব্যাপারে তুমিই ব্যাপৃত, ইহা তোমার বোধ হুইবে 


তৃতীয় ভাগ। ১২৩ 


কেন? তুমিত তোমার ইন্জ্রিয়গণ হইতে বহু দুস্থ নহ। আর 
ভূমি তোম। হইতে বু দরেও অবস্থান করিতে,পার না। তবে 
ইক্ছিয়গণ কর্ম করিলে তুমি কন্ম করিতেছ, তোমার এ বোধই 
বা হইবে কেন? আমি কর্ম করিলেও যদি আমি কর্ম করিনা 
বল! হয়, তাহা! হইলে আমি যে আছি বোধ করিতেছি, 
তাহাও অসত্য, তুমি অনায়াসেই বলিতে পার। শঙ্করাচার্য্য, 
তাহার নির্বাণষট্‌ুক ও আত্মষটুক অনুসারে, তিনি সম্পূর্ণ নিগুণ- 
নিক্িয় । অথচ এ ছুই গ্রন্থে যে সমস্ত ভাব আছে, সে সকলও 
তাহাতে উদয় হইয়াছিল। তখনও কি তিনি সগুণ-সক্রিয় 
ছিলেন না? এ ছুই গ্রন্থ এবং অন্ঠান্ত গ্রন্থাবলী খন লিখিয়া- 
ছিলেন, তখনও কি তিনি সগ্ুণ-সত্রিয় ছিলেন না? যিনি 
আত্মষটকে বলিতেছেন, 

*নাহং দেহো নেক্জিয়ান্যং তরঙ্গং, 

নাহস্কারঃ প্রাণবর্গে ন বুদ্ধিঃ। 

দারাপত্য ক্ষেত্র বিতাদি দূরে, 

সাক্ষী নিত্যঃ প্রত্যগাত্মা শিবোহহং ॥ ১ ॥ 

রজ্জুজ্ঞানাভাতি রজ্ষথাহি, 

স্বাত্মজ্ঞানাদাত্মনে! জীবভাবঃ | 

আপ্তোক্ক্যাহি ভ্রান্তিনাশে স রজ্জু- 

জীবে! নাহং দেশিকোজ্ঞ্যা শ্বিবোহহং ॥ ২॥ 

মতে! নান্ৎ কিঞ্চিদস্তীহ বিশ্বং 


সত্যং বাহাং বন্ত মায়োপকিপ্তং। 


৯২৪ 


সিদ্ধান্তদর্শন । 


আদর্শাস্তভাসমানন্ত তুল্যং 

ময্যদ্বৈতে ভাতি তল্মাচ্ছিবোহহং 1.৩ ॥ 
আভাতীদং বিশ্বমাত্মন্য সত্যং, 
সত্যঙ্ঞানানন্দ রূপে বিমোহাছ। 
নিদ্রামোহাছ হ্বপ্রবতন্ন সত্যং, 

শুদ্ধঃ পুর্ণে! নিত্য একঃ শিবোহ্হং ॥ ৪ ॥. 
নাহং জাতো ন প্রবৃদ্ধো ন নষ্ট, 
দেহস্তেক্তাঃ প্রাকৃতাঃ সর্ববধর্মাঃ। 
কর্তৃত্বাদি চিম্ময়স্তাস্তি নাহং 

কারস্তৈব হ্যাত্বনো মে শিবোহহং ॥ € 1 
নাহং দেহে! জন্ম মৃত্যুঃ কুতো৷ মে, 

নাহং প্রাণ? ক্ষুৎপিপাসা কুতো মে। 
নাহং চিততং শোক্মোহে। কুতে! মে, 
নাহং কর্তা বন্ধমোক্ষৌ। কুতো। মে ॥৬॥৮* 


তিনি সগ্ডধ-সক্রিয় নহেন, কি প্রকারে বলা যায়.?. 





অস্টাদশ সিদ্ধান্ত । 


আঁত্মবোধ গ্রষ্থেক একোনবিংশ শ্লোকে বল: হইয়াছে, 
*আতুচৈতন্যমাশ্রিত্য দেহেক্দিয়মনোধিয়ঃ | 
'স্কীয়ার্ধেবু-বর্তান্তে সুধ্যালোকং যথ! জনাঃ ॥৮ 


তৃতীয় ভাগ । ১২৫ 


সুর্যোর মহিত আত্মার তুলনা! করিলে, আত্মাকেও জগ্ুণ- 
সক্রিয় বলিতে হয়। কারণ স্ুর্য্য হইতে আলোক গ্রকাশিত 
হইয়া! থাকে । সুতরাং স্ুর্য্যকে নিগুণ-নিক্ির কি প্রকারে 
বল! যায় ? কূর্যযালোকে যাহ। থাকে, তাহ!ই উষ্ণ হয়। স্তরাং 
হর্যযালোকেরও গুণ-কর্্ম আছে । সুর্যযালোক আশ্রয়ে ধাহার। 
কগ্দম করেন, তাহাদের সুখ-দুঃখ কিম্বা শোকের সহিত 
সর্য্য কিম্বা সুর্যযালোকের কোন মংস্রবই নাই। কিন্ত দেহে- 
ভ্রিয়ননোবুদ্ধির সকল কর্মের স্গ্গেই আমি-আতম্মার বিশেষ 
সনরব আছে। আমি-আত্মাইত কখন স্থখ, কথন ডঃখ এবং 
কখন বা! শোক-ভোগ করিরা থাকি । তবে প্র তিন, এ সক- 
লের কন্মই বাকি প্রকারে বলা.বায়? এঁ সকলের কোনটাই 
কথন সুথ-সস্তোগও করে না, কথন ছঃখ-সভ্তেগও করেনা 
এবং কখন শোক-ভোগও করে না) এ সকল আমি-আত্মাকেই 
সম্ভোগ করিতে হর। ন্থতরাং আমি-আত্মাতেই সুখ, দুঃখ 
এবং শেক বিকাশিত হর, স্বীকার করিতে হয়। 





একোনবিংশ সিদ্ধান্ত । 
স্তাম্মবোধ গ্রন্থের বিংশ শ্লেকে বলা হইয়াছে, 
«“দেহেত্র্য়গুণান্‌ কর্মীণযমলে সচ্চিদাতনি | 
অধ্যাস্ততেহবিবেকেন গথণে নীলতাদিবৎ ॥% 


গগণ আপনাকে নীল-বোধ করে না।* দুরস্থ গগণকে 
ত্মারই নীল*বোধ হয়। আর ধে সচ্চিদাত্সাী অমল, তাহারই 
ব। দেহেন্দ্রিয়গণের গুণ-কর্ম-মকলকে তাহার গুণ-কর্ম-সকল 


১২৬ সিদ্ধান্তদর্শন। 


বোঁধ করিবার কারণ কফি আছে? কাহারও গাঁত্রাবরক জামাঞ্টে 
কি গাজ বোধ হয়? তজ্জপ সচ্ছিদাতআ্াকে দেহ, ইন্ড্রির়গণ * 
দৈছিক এবং ইন্দ্রিপ্»গণের গুণ-কম্ম-সকল এ অমল-নচ্চিদাস্মাকে 
আবৃত করিয়! থাকিলেও, এ সচ্ছিদাত্মার আপনাকে দেহ, 
ইন্ড্ির়গণ অথব1 গুণ-কর্ম-সকল বৌধ করিবার কোন কারণই 
নাই। যদি বল, এ প্রকার বোধ সচ্চিদ্াত্মার হয় না, তোমার 
নিজের হয়, তাহাও বলিতে পার না) কারণ শঙ্করাচার্যের 
অনেক গ্রস্থান্থারেই সেই সচ্চিদাত্া, তুমি। তুমি-সচ্চিদাত্মাই: 
এ&ঁ উপাধানটা ষে বস্ত্রাবরণে আবৃত রহিয়াছে, তাহাত বুঝিতেছ। 
তুমি কি প্র উপাধান এবং তাহার আবরণ, অতেদ-বোধ করি- 
তেছ? তুমি অপরের আবরণ এবং অপর, অভেদ-বোধই কর না; 
তবে তোমার কোন প্রকার আবরণকে তুমি স্বয়ং), কি গ্রকারে 
বোধ করিবে? তাই বলি, তোমার আবরণ,- দেহেন্ট্রিয়ের গুণ 
এবং কর্দ-নিচয়, তোমার নিজের গুণ এবং কর্মম-নিচয় বলিদ! 
বোধ হইতে পারে না। আর অমল-সচ্চিদাত্সা যে তুমি, 
তোমার অবিবেক আছে কিন্বা হইতে পারে, কি প্রকারেই ঝ 
স্বীকার কর! যায় ? 


বিংশ সিদ্ধান্ত ৷ 
আত্মবোধ গ্রন্থের একবিংশ শ্লোকে বলা হইয়াছে,__ 
গ্অত্ঞানান্মানসোপাধেঃ কর্তৃত্বাদীনি চাত্মনি। 
কল্প্যতেহম্গতে চন্ছরে চলনাদির্যথাস্তসঃ ॥৮ 


চন্ত্র-প্রতিবিশ্বের সহিত . আত্মার তুলনাই হইতে পারে না। 


ভূতীয় ভাগ । ১২৭ 


কারণ আত্মাত কিছুর গ্রতিবিন্ব নয়? বরঞ্চ চন্দ্রের স্থিত 
আত্মার তুলনা করিলে কতক পরিমাণে সঙ্গত হয়। জল এবং 
অন্যান্ত শ্বচ্ছ-পদ্দার্থেই চন্ত্র-গ্রাতিবিষ্ব দর্শন করা যায়। এ 
সকলের অভাবে একই গগণ-চন্দ্র দর্শন করা বাঁর়। সেইজন্তই 
শতি-বেদাস্তমতে 'গ্রাতিবিশ্ব মিথ্যা । উক্ত একবিংশ শ্নোকানুসারে 
আত্মা ষেন চন্দ্র-প্রাতিবিশ্ব । তবে কি শঙ্করাচাঞ্যের মতে আত্মা 
মিথা।? চন্দ্রে প্রকাশক আছে, চন্দ্র কিরণ বিকীর্ণ করেঃ 
অতএব চক্রও সগুণ-সক্রিয়) কিন্তু চন্দ্র-গ্রাতিবিষ্বে প্রকাশকতা! 
নাই এবং তাহ! কিরণ বিকীর্ণও করে না, তাহ! সম্পূর্ণ নিগুণ- 
নিক্ষিয় । শহ্করাঁচার্যাও আত্মবোধের একবিংশ শ্লোকে ও 
প্রকার নিগুপ-নিক্ষিয়ের সহিত্তই আম্মার তুলনা করিয়াছেন । 
ন্থতরাং তাহারই মতে আন্মাকে এক প্রকার অ-কিছুই প্রতিপন্ন 
করা হইয়াছে । আর উক্ত একবিংশ শ্লোকেই « অজ্ঞানা- 
ন্নানসোপাধেঃ কর্তত্বাদীনি চাত্মনি বলায়, আত্মা 
অকর্তীও প্রতিপন্ন করা হইয়াছে । জড়েরওত কর্তৃত্ব নাই। 
তবে শঙ্করাচাধ্যের মতে আম্মাও কি অকর্তী-জড়ের মতন 
কোন-কিছু ? অকর্তী-জড়কে কর্তী-অজড়, যে কোন প্রকারে 
ব্যবহার করিতে পারেন। অকর্তা-জড় কর্তা-অজড়ের সম্পূর্ণ 
অধীন। উক্ত একবিংশ শ্লোকানুসারে মানসোপাধিই কর্ত।। 
উক্ত শ্লোকানুসারে মাঁনসোপাধিরই কর্তৃত্ব । উক্ত শ্লোকান্- 
সারে অজ্ঞানবশত এ মানসোপাধির কর্তৃত্বকে, অকর্তী-আত্মার 
কর্তৃত্ব বঙ্গিযা বোধ হয়। প্র প্রকার বোধ, শঙ্করাচার্যের 
মতানুসারে অকর্তা-আত্মারই হয়। শ্রতি-বেদান্তান্ুসারে 
আম্মার আত্মবোধ হয় শ্বীকার করিলে, এ প্রকার বোধ 


১২৮ সিদ্ধান্তদর্শন | 


অন্ত কিছুর হয়, কি প্রকারেই বা স্বীকার করা বায়? শ্রুতি- 
ব্দোস্তান্ুনারে বোধ বা জ্ঞান বহু নহে । বোধ বা জ্ঞানের 
বহুত্ব স্বীকার করিলে, তোধ বা! জ্ঞানও অনাত্ম। স্বীকার 
করিতে হয়। ক্সুতরাং শ্রতি-বেদান্তানুসারে বোধ বা জ্ঞান, 
কেবল আত্মারই হুইয়! থাকে । শ্রুতি, বেদান্ত এবং শঙ্করা- 
চার্ষ্যের মতানুসারে আমিই আত্মা । আমি কত প্রকার 
কর্মইত করিয়া থাকি, স্থতরাঁং আমি অকর্তা কি প্রকারে? 
আমি-আত্মা কোন কর্ম না করিলে, আমি-আত্মা নানাপ্রকার 
কর্ম করি, আমি-আত্মার বোধই হইত না। ক্ষুবার উদ্রেক 
না হইলে, ক্ষুধার উদ্রেক বোধ হয় না। যদি ক্ষুধার উদ্রেক 
ন! হইলেও ক্ষুধার উদ্রেক বোধ হইত, তাহ! হইলে গর প্রকার 
বোধ নিয়ত হয় না কেন? তন্রপ আমি বখন কর্ম করি, 
তখনই আপনাকে কর্তী বোধ করি। আমি ন্যুপ্তিবশত 
যখন কিছু করিনা, তখন আমি কর্তা, ইহাও বোধ করি ল1। 
সুতরাং নিশ্চয়ই বল! যাইতে পারে, আগি যখন কর্ম করি, 
তখনই আমাকে আমার কর্তা বলিয়। বোঁধ হয়; এবং আমি 
যখন কর্ম করি না, তখন আমাকে কর্তা বলিয়া আমার বোধ 
হয় না। সেইজন্তই বলি, কর্ম ন। করিয়া কন্দ করি এবং 
আখনাকে' কর্তা-বোধ, হইতেই পারে না। আর আমি-আত্মা, 
নিশুণ-নিক্ফ্িয়-চন্দ্র-প্রতিবিহ্বের স্তায় সলিল-আলোড়নে ও আলো।- 
ডিত হই না; নিজে কর্ম না করিয়াও কর্ম করিতেছি, বোধ 
করি ন! | চন্ত্র-গ্রতিবিশ্বের ধদি বোধ থাকিত, তাহা 'হইলে সে 
কি সলিলের চলনার্দি, নিজের চলনাদ্ি বোধ করিত ? এ রক্ত- 
বস্ত্র আভা" আমার দেহে দৃষ্ট হইতেছে বলিয়া, কি আমার 
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দেহই রক্ত-বন্ত্র বোধ করিতেছি ? তদ্রপ আঙ্গি কিছু না করিয়া 
কিছু করি, কখনই বোধ করিতে পারি না। আমার দেছে 
'আঘাত লাগিলে দেহ কই্ট-বোধ করে না, তাহাত অনেক সময় 
বুঝিয়াছি। দেহে আঘাত লাগিলে আমারই যন্ত্রণা-বোধ হয়। 
ক্ষুধাবশত আমিই কাতর হই, ুখ-ছুঃখ আমিই বোধ করি, 
তাহাত আমি জানি; নানাপ্রকার কথা আমিই কহি, 
তাহাওত আমি জানি; তবে আমি-আত্মা নিগু ণ-নিসক্রির 
অকর্তভা কি প্রকারে? 





একবিংশ সিদ্ধান্ত । 
আত্মবোধ গ্রন্থের দ্বাবিংখ শ্লোকে বল হইয়াছে» 
“রাগেচ্ছ। স্থখছুঃখাদি বুদ্ধো সত্যাং প্রবর্ততে । 
হুযুণ্তো নাস্তি তন্নাশে তম্মাদদ্ধেস্ত নাত্মনঃ ॥” 


দর্শন এবং উপলব্ধির দ্বার! যাহা নিশ্চয় করা যায়, তাহ! 
কেবল তর দ্বার থণ্ডন করিলে কি উপকার হইতে পারে? 
আমি ইচ্ছা করিঃতাহা আম উপলব্ধির বার জানি । রাগ এবং 
সুখ-ছুঃখাদিও আমি বোধ করি, তাহাও আমি জানি। অদ্বৈত 
সতের কোন কোন শ্লোকানুসারে আমি দেহ নই, আমার দেহ ১ 
অথচ সেই দেহের দ্বার আমি কত প্রকার কর্মই করিয়া থাকি। 
সেইজন্ত কি বলিতে হইবে, মে সমস্ত কন্ম আমি করি না, সে 
'সমন্ত দেহই'করে ? অদ্বৈভমতানুপারে বুদ্ধি আমি নই, তবে 
*যে প্রকারে দেহ আমার,' সেই প্রকারে বুদ্ধিও আমার বল! 
যাইতে,পারে । আমার দেহাবলম্বনে আমি যেমূন নানা প্রকার 


৩৩ সিদ্ধান্তদর্শন | 


কর্ম করি, তদ্রপ আমার বুদ্ধি অবলম্বনেই বা আমি নাঁনীপ্রকার 
কর্ম করিতে সক্ষম হইব না কেন? আমার বুদ্ধি অবলম্বনে 
আমি ইচ্ছ। করিতে পারি, রাগ্ধ করিতে পারি এবং স্ুখ-দুঃখা দি 
বোধঞ করিতে পারি। সেজন্য এ সমস্ত করিবার অথব! 
বোধ করিবার কর্তা কি বুদ্ধি বলিতে হইবে? আমি যাহ! 
সম্ভোগ করি, তাহা অন্ত কেহ সম্ভোগ করে, কখনই বল। 
যায় না। আমি সুখ-ছুঃখ ভোগ করি,_-তবে অন্ত কেহ এ ছুই 
আমার পরিবর্তে ভোগ করে; কি প্রকারে বলি? আমি আছি 
বোধ থাকিলে, মৎ-সংক্রান্ত বুদ্ধি প্রভৃতির কোনটাই অব্যক্ত 
অথবা! নিগু প-নিক্রিয়-ভাবে থাকে না। লুধুণ্ডিকালে বুদ্ধির 
নাশও হয় না কিম্বা সেকালে বুদ্ধি থাকে নাও বলিতে পার ন1। 
সুযুপ্তিকালে আমি আছি-বোধ, আমার নিজেরই থাকে ন1। 
সেইজন্ত কি বলিতে হইবে, তখন আমি নই হই, অথব! তন 
আমি থাকি না? নুযুন্তিকালে আমি যেমন আমিকেও ব্যক্ত- 
বোধ করি না, তদ্রপ আমার বুদ্ধি প্রভৃতিকেও ব্যক্ত-বোধ 
করি না। সেইজন্ত সে অবস্থায় আমার বুদ্ধি প্রভৃতির নাশ হয় 
কি বলিতে পারি? ন! এ প্রকার বলা উচিত? আমাতে 
নুযুণ্তির প্রভাব যখন থাকে না, তখন আমি আছি-বোধ, যেমন 
করি, তন্রপ আমার দ্নেহ-বুদ্ধি প্রভৃতিও আছে, বোধ কার। 
এই জাগ্রতাবস্থাতেও তোমার মধ্যে অব্যক্তভাবে রাগ রহি- 
য়াছে। এক্ষণে তোমাতে যে রাগ রহিয়াছে, তাহা, তুমি অন্ু- 
ভূতির দ্বার জানিতেছ না) অথচ ্রয়োজনাহুদারে সেই রাগ' 
তোম! হইতে প্রকাশ হয় বলিয়া, সে রাগের প্রকাশ ঘখন, 
- তোমাতে থাকে ন!; তখনও সে রাগ নষ্ট হয় না, শ্বীকার করিত্তে 
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হম্। বুদ্ধিও কোন অবস্তার তোমাতে জ্বব্যক্ত এবং নিক্কিয়" 
ভাবে থাকিলে তুমি বলিতে পার না, সে অবস্থায় তোমার 
বুদ্ধির নাশ হয়, অথবা তাহা থাকে না। পরে যখন তাহ! 
তোমাতেই প্রকাশ হয়, তখন অবশ্তই অব্যক্তভাবে এবং 
নিও ণ-নিক্ষিয-ভাবে তাহ। তোমাতেই থাকে ১ প্রয়োজনান্ুসারে 
তাহার প্রকাশ হয়। 





দ্বাবিংশ সিদ্ধান্ত । 
আজবোধ গ্রন্থের ভ্রয়োবিংশ শ্রোকে বল! হইয়াছে, 
“প্রকাশোহর্কস্ত তোয়ম্ত শৈত্যমগ্নেধথোষফত। । 


স্বভাবঃ সচ্চিদানন্দনিত্যনিন্মলতাত্মনঃ ॥৮ 
উক্ত শ্নোকানুসারে স্পষ্টই জান! যায়, অর্ষের যেমন স্বভাব 
আছে, তোয়ের যেমন স্বভাব আছে, অগ্নির যেমন ম্বভাব আছে, 
তদ্রপ আত্মারও স্বভাব আছে । উক্ত শ্রোকানুসারে জান! যায়, 
আত্মার স্বভাব এক প্রকার নহে। উক্ত শ্লোকান্ুমারে তাহার 
সত্স্বভাঁব, চিৎ-স্বভাব, আনন্দ-স্বভাব, নণিত্য-শ্বভাব এবং 
তাহার সেই স্বভাবে নিম্মলতা আছে বলিয়া নির্মল স্বভাব । 
স্বভাব" ধাহার আছে, তিনি নিশ্চয়ই সগুণ-সক্রিয় | কারণ 
স্বতভাবই গুণ-কম্মের পরিচায়ক। আর গুধ-কম্মের প্রভেদানু- 
সারে নকলের স্বভাঁবও এক প্রকার নহে, তাহা শ্বয়ং শঙ্কর” 
চার্যই অক্ষু প্রভৃতির ম্বভাবের বিভিন্নতা, প্রদর্শন পূর্বক 
 বুঝাইয়াছেন। , শঙ্করাচার্ষে/রই উক্ত ভ্রয়োবিংশ শ্লোকানসারে 
* আত্মার স্বভাব আছে বলিয়া, আত্মীও সগুণ-সক্রিয় বলিতে 
হয়।, অক-প্রকাশক, তাহাতে প্রকাশকত। জ্াছে বলিয়। 9 
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প্রকাশকতা! যাহা, ষ্রতাহাই প্রকাশক নহে ;--স্গতরাঁং অর্ক 
অদ্বৈত নহে। তোদ্স শীতল, তাহাতে শ্রীতলতা বা শৈড/ 
আছে বলিয়!; শীতলত ব! শৈত্য যাহ1, তাহাই শীতল নহে $--. 
ক্তরাং তোয় অদ্বৈত নহে ।, অধ্ি উষ্ণ, তাহাতে উষ্ণতা 
'আছে বলিয়া! ; উষ্ণতা যাহা, তাহাই উষ্ণ নহে 7-_স্থতরাং জ্মগ্নি 
অদ্বৈত নহে। আম্মা সৎসম্পন্ন, তাহাতে সৎ আছেন বলিক্বা ; 
সৎ যাহা, তাহাই সং-সম্পন্ন নহে ১-_ম্থতরাং সত্-সম্পনন-আত্ম। 
দ্বৈত নহেন। আত্মা চিৎ-সম্পন্ন, তাহাতে চিৎ আছেন বলিয়!; 
চিৎ যাহা, তাহাই চিঞ্সম্পন্ন নহে ১--ম্থতরাং চিৎ-সম্পন্ন-আসম্ম! 
অদ্বৈত নহেন। আত্মা আনন্দ-সম্পন্ন, তাহাতে আনন আছেন 
বলিয়া ; আনন্দ যাহ, তাহাই আনন্দ-সম্পন্ন নহে ;-ন্গুতরাং 
আনন্দ-সম্পন্ন-আত্মা,অদ্বৈত নহেন। আক্ম! নিত্য-সম্পন্ন, তাহাতে 
নিত্য আছেন বপিয়!; নিতা যাহ1, তাহাই নিত্য-সম্পন্ন নহে £- 
সুতরাং নিত্য-সম্পন্ন-নাজ্সা অদ্বৈত নহেন। আত্ম! নির্মল, তাহান্তে 
নির্মলতা আছে বলিয়া; নির্মলতা যাহা, তাহাই নির্মল 
নহে )-_স্ুতরাং নির্দল-আত্মাও অদ্বৈত নহেন। পরমহংস 
শঙ্করাচার্ধ্য তাহার অনেক গ্রস্থেই আত্মা সচ্চিনানন্দ ও আত্ম! 
নিতা স্বীকার করিয়াছেন। কিন্ত তাহার আম্মবোধেস উক্ত 
ত্রয়োবিংশ শ্োকানুনারে, আত্ম! সচ্চিদানন্দ কিন্বা 'াত্মা নিত্য 
বলা যায় না। উক্ত শ্রোকানুসারে আত্মার স্বভাব সচ্চিদানন্দ, 
নিত্য.ও নিন্মলতা । স্বভাব এবং যাহার স্বভাব, উভয়ে অতেদ 
নহে? সেইজন্ত আত্মা এবং তাহার ত্বভাব সচ্চিদানন্দ, নিত্য 
ও নির্দমলত। অভেদ নহে। 


তৃতীয় ভাগ। ১৩৩ 


ত্রয়োবিংশ সিদ্ধান্ত । 

আত্মবোধ গ্রন্থের চতুধিবংশ গ্লোকানুসারে আত্মারও অংশ 
আছে। শ্রী শ্লোকে বলা হইয়াছে, “আত্নঃ সচ্চিদংশশ্চ + 
যাহার অংশ আছে, বা যাহাকে অংশ করা যাইতে পারে, 
তাহাকে অবস্তই অখণ্ড বলা যাঁয় না; অথচ অদ্বৈতমতের 
অনেক গ্রান্থেই আম্াকে অথগও বল হইয়াছে । আর আত্মার 
সচ্চিদংশ শ্বীকাঁর করিলে, আত্মার অন্যান্য অংশ আছে, অবশ্ঠই 
স্বীকার করিতে হয়। সৎ এবং চিৎ, এক বস্তনহে। সৎ 
অর্থে, সতা বা নিতা। চিৎ অর্থে, সন্গিত, বোধ বা জ্ঞান। 
সুতরাং সৎ এবং চিৎ, এক বস্ত নহে । যদি বল, একই আত্মার 
সৎ এক প্রকার বিকাশ এবং চিৎ তীাহারই অন্ত প্রকার বিকাশ, 
ভাহাও বলিতে পার না। কারণ অনাআ্সা-প্রকৃতির স্তায় আত্মার 
বছু-প্রকারতা আছে স্বীকৃত হইলে, আদ্মারও পরিবর্তন আছে, 
আত্মারও বিকার আছে, স্বীকার কর! হয়। তাহা হইলে 
আম্মাকেও আত্মা না বলিয়। অনান্নাই বলতে হয়। কিন্তু কত 
শ্তি ও অদ্বৈতমতের গ্রন্থে, আত্মাকে অনাত্মার সঙ্গে অভেদ 
ব1 অনাক্সা আত্মার একটি নাম, বল! হয় নাই। এসকল 
্রন্থান্ুসারে অনাত্মা, আত্ম! হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন বা স্বতন্ত্র। 

চতুর্ব্বিংশ সিদ্ধান্ত । 
আত্মঞ্বাধ গ্রন্থের চতুবিবংশ শ্লোকে বলা ইইয়াছে,-_- 


“আত্মনঃ সচ্চিদংশশ্চ বুদ্ধের ভিরিতিদ্য়ং । 


ংযোজ্য চাবিবেকেন জানামীতি প্রবর্ততে ॥৮ 
১২ 





১৩৪ সিদ্ধাস্তদর্শন ৷ 


কিন্তু প্র প্রকার স্বীকার করিলে, জ্ঞ/নকেও অনিতা, অসত্য 
বা প্রাকৃত স্বীকার করিতে হয়। কারণ উক্ত শ্নেকানুসারে 
আত্মার সচ্চিদংশ এবং বুদ্ধি-বৃত্তি সংযোগ দ্বারা অবিবেক'বশত 
আমি জানি, এই বোধ বা বাক্য-্কুরিত হয় স্বীকৃত হইলে, 
অবশ্ঠই জ্ঞানের নিত্যতা ব৷ সত্যত। শ্বীকার কর! যায় না । 
কারণ উক্ত শ্লোকে বল! হইয়াছে, অবিবেক-বশত আমি জানি, 
এই বোধ প্রবর্তিত হয়। অবিবেক দ্বার! যাহ। প্রবন্থিত হয়, 
তাহাও অবশ্ঠই নিত্য এবং সতানহে। কারণ অবিবেকও 
অসত্য-অনিত্য-অজ্ঞান ব অনাত্মার এক প্রকার বিকাশ। 
অধবৈতমতানুসারে কথিত-চিত্ত ও চিত্ত-বৃত্তি ব চিত্ব-বৃস্ভি- 
নিচয়ও অজ্ঞান বা অনাত্বার বিকাশ। সৎ এবং চিৎ এক 
হইলে, সৎ এবং চিৎ বিভিন্ন ছুই শবই ব। কেন আছে? এবং 
উভয়ের অর্থ-গত বিভিন্নতাই বা কেন আছে ? সুতরাং এ উভ- 
যই আত্মা নহে। সুতরাং ত্র উভয়ই নিত্য-সত্য নহে। সুতরাং 
এ ছইও গ্রক্কৃতি অথবা অনাম্মারই অংশ স্বীকার করিতে হয়। 
স্থতরাং অবিবেক-বশত চিত্ত-বৃত্তির সহিত এ&ঁ ছুয়ের অংশ যোগ 
দ্বার যে আমি জানি বোধ করি, সেই বোধ কথনই নিত্য-সত্য 
নহে । তাহ কখনই ব্রহ্গাত্মা। নহে। 





পঞ্চবিংশ সিদ্ধান্ত । 
পরমহুংস শঙ্করাচার্ষ্যের আত্মবোধ নামক গ্রন্থের পঞ্চবিংশ 
শ্নোকানুসারে 'আত্মনে৷ বিক্রিয়! নাস্তি” স্বীকার করিলে, 
আত্মাকে “অবিকৃত বলিতে হয়। আত্মা অবিকৃত স্বীকার 
কঙ্কিলে, তাহার নিজ-সন্বন্বীয় জ্ঞান আছেও শ্বীকার, কর! 


তৃতীয় ভাঁগ। ১৩৫ 


যার না। কারণ আত্মা ও আত্মজ্ঞান অভে্দ নহে, তাহ। 
এই মিদ্ধান্তদর্শনের প্রথম ও ছ্িতীয় থণ্ডে বিশেষরপে প্রতিপন্ন 
কর! হইয়াছে । কিন্তু শঙ্করাচাধ্য, আত্মার৪ আত্মজ্ঞান হয়, 
তাহ! তাহার অনেক স্থলেই স্বীকার করিয়াছেন। আত্মা ও 
আত্মজ্ঞান অভেদ স্বীকার করিলেও, আত্মা ও আত্মজ্ঞন উভয়- 
কেই প্রাকৃত বলিতে হয়। কারণ প্রসিদ্ধ শ্রুতিমতে, বেদাস্ত- 
দশনমতে এবং শঙ্করাচার্যের অনেক গ্রন্থের অনেক শ্রোকানু- 
সারেই আত্মার কোন প্রকার বিকাশ নাই। এ সকল মতে 
আত্মার বহু-প্রকারত। নাই। এ সকল মতে আম্মার কেবল 
এক-প্রকারতা। প্র সকল মতে আত্মার কোন প্রকার পরি- 
বর্তনই নাই। আত্ম! এক প্রকার এবং আত্মজ্ঞান অন্ত প্রকার । 
স্থুতরাং উভয়ই এক প্রকার নহে বলিয়া, অদ্বৈতমতানুসারে এ 
উভয়কে অভেদ ও এক বলা যায় না। তাহা বলিলে, আত্মা 
এবং আত্মঞ্ঞানকে প্রাকৃত বলিতে হয়। কারণ প্রকৃতির 
বিকার আছে বাঁপিয়া, তাহার বহু-প্রকারতা এবং বহু-পরিবর্তন ও 
আছে। এক প্রকৃতিকে বনু-প্রকার দর্শনও কর। যার । 
ষড়'বংশ সিদ্ধান্ত | 
বোধ যাহার নাই, তাহাকেই জড় বল! যাইতে পারে ।.জড় 
যাহা, তাহ আত্ম! নহে । পরমহংস শঙ্করাচার্ধ্য তাহার আত্মবোধ 
গ্রন্থের পুঞ্চবিংশ শ্্রোকে “বুদ্ধেবোধো, ন জাত্বিতি? 
বলায়, ভাহার মতে'ও বুদ্ধি জড়! স্বীকার করিতে হয়। কারণ 
* পুর্ব্বেই বল! হইয়াছে, যে যাহার বোধ 7 নাই, তাহাই জড় এবং 
তাহাই অনাত্বা। স্থৃতরাং সেইজন্ত শঙ্করাচাধ্যের মতানুসারেই 


১৩৬ সিদ্ধাস্তদর্শন । 


বুদ্ধিকে -অনাত্মা-জড়া বলিতে হয়। শঙ্করাচাধ্য 'আত্বনো 
বিক্রিয়। নাস্তি বুদ্ধেবোধে! ন জীত্বিতি” বলায়, আত্মা 
এবং বুদ্ধি অভেদ বুঝিবার কোন কারণই নাই। শঙ্করাচার্যের 
উক্ত শ্লোকানুসারে আত্মাই বুদ্ধি নহে বলিয়া, বুদ্ধি অনাম্মা । 
অনাত্বা যাছ!, তাহাই প্রকৃতি ও তাহাই অবিগ্া। । শঙ্করাচার্ধোর 
মতান্থসারে ভবাণীকেও অনাত্বা বলিতে হয়, কারণ তিনি 
বুদ্ধিকেই. ভবানী বলিয়াছেন। কাহার যতি-পঞ্চক নামক 
গ্রে আছে, “বুদ্ধির্ভবানী” । আবার তিনি সেই অনাস্মা- 
হুদ্ধি-ভবানীর স্তবও করিয়াছেন। তাহার সেই স্তবটির নাঁম 
ভবাস্তইক । সেই স্তব পাঠ করিলে, তাহাতে ও শঙ্করাচাধষ্যের 
ছ্বেতবাদ-শ্বীকার দৃষ্ট হয়। 


সপ্তবিংশ সিদ্ধান্ত । 


পরমহংদ শঙ্করাচার্্যের আত্মবোধ গ্রন্থের পঞ্চবিংশ শ্লোক 
পাঠ করিলে, আত্মা এরং জীব অভেদ বুঝিবার কোন কারণ 
নাই।. অথচ শঙ্করাচার্ধ্য তাহার ব্রহ্মানামাবলী-মালার একবিংশ 
শ্লোকে 'ত্রহ্মসত্যং জগন্মিধ্যা জীবে। ব্রন্মেব নাণর$& 
বলায়, জীর এবং ব্রঙ্গ অভেদই বুঝিতে হয়। আদদ্বৈতান্ৃভৃতি 
নাঁসক গ্রন্থে এ শঙ্করাচার্য্যের গুরুদেব শ্রীমন্তগবৎ*গোবিন্দ- 
পাদাচার্যা-পরিব্রাজক-পরমহংস-ম্বামীও জীবেশ্বরের অভেদত্ব 
বা এুক্যও স্বীকার করিয়াছেন। উক্ত মভ্ভগবৎ-গোবিন্দ- 
পারা চার্যা-পরিব্রাজক-পরমহংস-ন্বামী তীছার অদ্বৈতান্ুভূতিতে 
রবিযাছেন,-- 
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*জীবেশ্বরাদিভাবেন ভেদং পশ্ঠতি মুঢ়ধীঃ। 
নির্ভেদনিবিশেষেহস্মিন্‌ কথং ভেদে! ভবেদ্দয়ং ॥৭৩॥৮ 





' অক্টবিংশ সিদ্ধান্ত । 


আতম্মবোধ গ্রন্থের পঞ্চবিংশ শ্লোকের শেব চরণানুসারে, জীব 
এবং আম্মা অভেদ বুঝিবার কোঁন কারণই নাই । এ পঞ্চবিংশ 
গ্রোকান্ুনারে আত্মা কিন্বা বুদ্ধি, জ্ঞাত! এবং দ্রষ্টা নহেন। 
শর শ্লোকান্সনারে জীবই জ্ঞাতা এবং দ্রষ্টা। এ শ্রোকান্ুসারে 
জীবহই আত্মা, অথব। আত্ম" জীব, যদি বুঝিবার কোন কারণ 
না থাকে; তাহা হইলে জাবকেও সৎ, সত্য বা নিত্যও বলা 
যাইতে পারে না। তাহা হইলে সেই জীবের জ্ঞানকেই বাকি 
প্রকারে সত্ সত্য বা নিত্য বলা যায়? তাহা হইলে সেই 
ভীবেব'জ্ঞানকে মত, সত্য বা নিঠ্য বলা যায় না। আর যে জ্ঞান 
দ্বার আম্মা এবং বুদ্ধিই সমস্ত বোধ হয়, সেজ্ঞানকে কথনই 
সৎ বলা যায় না। কারণ আন্মজ্ঞান দ্বারা বহু-বোধ হয় ন!? 
তন্ধারা কেবল এক অদ্বৈতাত্মাই বোধ হয়। আম্মার আন্মজ্ঞান 
হইলে, সেই আত্মার মোহ হইতে পারে না। যেজ্ঞানের সহিত 
মোহের সংত্রব আছে, সেজ্ঞান কখনই নিন্মল-আত্মজ্ঞান নহে। 
তাহা নিশ্চয়ই অনাম্মজ্ঞান। €সই জ্ঞানকে এক প্রকার 
অজ্ঞান ওখ্বল! যায় । সেইজন্তই-_ 


এআত্মনো বিক্রিয়া! নান্তি বুদ্ধেবোধে। ন জাত্বিতি। 
জীবঃ সর্ববমলং জ্ঞাত্বা জ্ঞাতা দ্রফটেতি শুহাতি ॥২৫॥৮ 


১৩৮ সিদ্ধাস্তদর্শন ৷ 


শ্লোকান্ুসারে জীবের যে জ্ঞান, তাহা আত্মজ্ঞান নহে। তাহাকে 
অনাস্মজ্ঞান ব1 আত্মা-সন্বন্ধে তাহা অজ্ঞাঁনই বলা উচিত । 





একো নভ্রিংশ সিদ্ধান্ত । 
আত্মবোধ গ্রন্থের যড়বিংশ শ্লোকে বলা হইয়াছে, 
“রজ্জুঃ সর্পবদাত্ানং জীবে! জ্ঞাত্বা ভয়ং বছে। 
নাহং জীবঃ পরাত্বেতি জ্ঞানঞ্চেন্নির্ভয়ো ভবে ॥৮ 


ব্রজ্জুর ভ্রমবশত আপনাকে সর্পবোধ হয় না। রজ্জুর সেই 
প্রকার ভয় হইয়া, তাহা! তিরোহিত হয় না। যে অন্ধকারে 
প্রত্যেক সামগ্রী অস্পষ্ট দর্শন হয়, সেই অন্ধকারে অজ্ঞাত রজ্জ 
দর্শনে কোন কোন বাক্তির ভ্রমবশত সেই রজ্জুকে সর্প-বোধ 
হইতে গাঁবে । কিন্তু অন্ধকারে ত্রমবশত আপনাকে কি কাহারও 
আপনি নহেন বোধ হইতে পারে ? তাহা! কখনই হইতে পারে 
না। শক্করাঁচার্যযের মতেভ্রমবশত যাহার রজ্জুতে সপ-বোধ হয়, 
সে ব্যক্তি যদি নিজে রঙ্জু হইত, তাহা হইলে তাহার কখনই 
অন্ধকারে ভ্রমবশত আপনাকে সর্প-বোধ হইত না। শঙহ্করা- 
চার্যোর ব্রহ্গনামাবলী-মালার মতে সতা-্রন্ধ এবং জীব অভেদ। 
অন্বৈতমতানুারে সেই ব্রন্ধই আত্মা । স্থতরাং বহ্গাতা ও জীব 
'অভেদ। তবে আত্মা-রজ্জুকে, জীব-দর্প বোধ ঘ। দর্শন হইলে, 
সেই জীব-সর্পের ন্ুয়ের কারণ কি আছে? কার" সপের 
আপনাকে আপনার ভয় হয় না। আর যদি বল হয়, আত্মা- 
রজ্জুর ভ্রমবশত আপনাঁকে সর্প-বোধ হুইয়া তাহার ভয় হয়, 
সাহাও বলা যাঁঁ না। কারণ আপনাকে সর্প-বোধ হইলে, 


তৃতীয় ভগি। ১৩৯ 


আপনি আপনার ভয়ের কারণই বা হইবেন কেন? প্রকৃত 
পক্ষে, কোন সর্পের কি আপনাকে সর্প-বোধ থাকান, আপনার 
ভয়ের কারণ আপনি হয়? তবে আত্মা-রজ্জুর বদি ভ্রমবশতও 
সর্প-বোধ হয়, তাহ! হইলে ৪ সেই আত্মা-রত্তুর আপনাকে ভয় 
হইতে পারে না। কোন অত্যন্ত বলবান্-ভরঙ্কর-দস্থ্য অন্ত কত 
লোকেরই ভয়ের কারণ হয়। সেই বলবান্-ভয়ঙ্কর-দস্থা কি 
1নজে, নিজের ভয়ের কারণ হইয়া থাকে ? তাহা কখনই হয় না । 
তাহা হইলে আল্মাও্ আক্মার ভয্বেব কারণ, কোন কারণেই 
হইতে পারেন না। 'অথপা জীব নিজে, নিজের ভয়েখ কারণ 
কোন মতেই হইতে পারে নাঁ। অনেক অদ্বৈত গ্রন্থমতেই 
আত্ম! নিঙ্বিকার। সেইজন্ত সেই আত্মার, নিজেকে জীব-বেঃধ 
হুইয়াও নিজের ভয় হইতে পারে না। কারণ ভয়ও এক প্রকার 
বিকার । সেইজন্ত মেই ভয়ের সঙ্গে নিব্রিকার-আতম্মার কোন 
সংআনই হইতে পারে না। আর সেই আত্মা অভয় বা নির্ভন্র 
স্বীকার করিলেও, মেই আত্মার কোন কারণে ভয়ের উদ্রেক 
হইতেই পারে না। মার আত্া/ব আপনাকে জার বলি! 
যদি ভ্রম হইতে পারে স্বীকার কর! হর, তাহা হইলে শ্রোত- 
উপশিষদাবলী ও বেদান্ত প্রভৃতি মতে, সেই আত্মাকে ফে 
নিব্বিকার, নিরঞ্জন ও শুদ্ধ প্রভৃতি বলা হইয়াছে; তাহাই বা 
কি প্রকারে অস্বীকার করিয়া, এ সকল গ্রন্থের পঙ্গীম্নগণ কি 
প্রকারেইব। আত্মা জীবত্ব-রূপ বিকার প্রাপ্তেঃ আত্মা জীব হইয়া, 
শোক-ছুঃখ-লঙ্জা-ঘ্বণা-কাম-ক্রোধের বেগ গ্রভৃতিভে আচ্ছ 
হুন্, স্বীকার করিতে পারেন? জীব এ সকল ভোগ করে 
স্বীকার করিলেও, সেই সকল ভোগ ব্রহ্ধাতুরও কর! হইয়া 
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থাকে, অবশ্তই শঙ্করাচার্য্ের পক্ষীয়গণের স্বীকার কর! উচিত। 
কারণ পূর্বেই শঙ্করাচার্ষ্যের মতান্ুসারে প্রতিপন্ন করা হইয়াছে, 
বর্গ, আত্মা এবং জীব অভের্দ। স্থতরাং জীব বিরুত হয় 
স্বীকার করিলে, ব্রহ্ম বা আত্মাও বিকৃত হন্‌, স্বীকার করিতে 
হয়। অথচ শস্করাচার্য্যই স্বীয় আত্মবোধ গ্রন্থে বলিয়াছেন, _- 


'আত্মনে বিক্রিয়া নাস্তি।+ 


উই 


ত্রিংশ সিদ্ধান্ত । 

পরমহংস শঙ্করাচারধ্য আত্মবোধ গ্রন্থে পৃরব্বোক্ত ষড়বিংশ 
শ্লোকে-“নাহং জীবঃ পরাত্বেতি জ্ঞানঞ্চেনি য়ে! 
ভবে? বলায়, ভ্রান্তিক্রমে পরাম্মাই নিজেকে জীব-বোধ করেন 
ও করিতে পারেন, বুঝিতে হয়। তাহার কারণ প্রথমতঃ 
রেজ্জুঃ সর্পবদাত্মানং জীবো জ্ঞাত্বা ভয়ং বহে 
শ্লোকাংশ বিবেচনা] শ্পুর্ধক পধ্যালোচনা করিয়া, পশ্চাত 
নাহং জীবঃ পরাত্েতি জ্ঞানঞ্েনির্ভয়ো ভবে, 
শ্লোকীংশ পর্যযালোচনা করিলেই বুঝিতে পারা যায়। অগ্রে 
পরাকআ্মার ভ্রমবশত আপন!কে জীব-বোধ ন1 হইয়া থাঁফিলে, 
তিনি কখনই জ্ঞানলাভের পরে বলিতে পারেন না, “নাঁহং জীবঃ 
পরাত্মেতি | উক্ত শ্লোকাংশ অনুসারে প্রতিপন্ন হয়, 'অগ্রে 
যিনি আপনাকে জীব-বোধ করিতেছিলেন, তিনিই পরে জ্ঞান- 
প্রভাবে আপনাকে জীব-বোঁধ না করিয়! পরায্মাই।বোধ করিতে 
পারেন এবং বোধ করেন। তাহা হইলে পরাত্মার ভ্রান্তি হইতে 
পানে এবং তাহার সেই ্াস্তি জ্ঞান-প্রতাবে অপসারিত হইতে 


ভূতীয় ভাগ। ১৪১ 


পারে, পুর্ব বৃত্বাস্তান্থসারে নিশ্চয়ই বোঁধ হয়। তাহা হইলে 
পরাম্মীর বিকার নাই'ও স্বীকার করা যায় না, এবং তিনি বিকার- 
বিহীন হইয়া নিধ্বিকার হইতে পারেন, ইহা স্বীকার করিতে 
হয়। তবে তিনি কখনও সবিকাঁর এবং কখনও নির্বিকার 
্বীকার করিলে, তাহাকে নিতা-নিব্বিকার বলা হয় না। তাহ! 
হইলে জ্ঞান এবং অজ্ঞান উভয়েরই প্রভাব তাহার উপর আছে 
্বীকার করা হয়। তাহা হইলে তিনি জ্ঞান এবং অজ্ঞান 
উভয়েরই অদবীন, স্পষ্টই স্বীকার করিতে হয়। 


একত্রিংশ লিদ্ধান্ত ৷ 
আত্মবোধ গ্রন্থের সপ্তবিংশ শ্লোকে বল! হইয়াছে, 
«আভাবভাসয়ত্যেকো বুদ্ধযাদীনীক্ড্রিয়াণি চ। 
দরীপে! ঘটাদিবৎ স্বাত্মা জড়েস্তৈর্ন।বভাম্তাতে ॥* 


উক্ত শ্লোকান্ুসাবে বুদ্ধি এবং ইন্ট্রিয়গণ জড় । তাহার] আত্মাকে 
প্রকাশ করিতে পারে না, আপনারাও প্রকাশিত হুইতে 
পারেনা) আত্মাই তাহাদেব গ্রকাশ করেন। সুতরাং উক্ত 
শ্লোকানুসারে আত্মাকে নিগুণ-নিক্কিয় বলা উচিত নহে। যাহ 
প্রকাশ করে, তাহ! কখনই নিগুণ-নিক্ষিয় নহে। দীপ ঘটা- 
দিকে প্রকাশ করে, দীপ কি নিগুপ-নিক্কিয়? প্রত্যক্ষ দেখি, 
দীপ সগুণ-সক্রিয়। সেইজন্য দ্ীপকে নিগুণ-নিক্কিয় বলা যায় 
না। আত্ম। যদি নিগুণ-নিষ্িয় হইতেন, তাহা! হইলে তিনি 
কখনই বুদ্ধি এবং ইন্দ্রিয়গণকে প্রকাশ করিতে সক্ষম হইতেন 
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না/। আত্মা শ্বয়ং গুণ নহেন বলিয়!, তাহাকে নিগুণ বলা 
যাইতে পারে বটে। 


দ্বাত্রিংশ সিদ্ধান্ত । 
পরমহংস শঙ্করাচাধ্য তাহার আত্মবোধ গ্রস্থের অঞ্টবিংশ 
শ্লোকে বলিয়াছেন, 
“ম্ববোধে নান্যবোধেচ্ছা বোধরূপতয়াত্মনঃ । 
নদীপন্তান্যদীপেচ্ছা! তথ স্বাত্! প্রকাশতে ॥” 


এক দীপকে প্রকাশ করিবার জন্, অন্ত দীপের প্রয়োজন হয় ন! 
সত্য। কিন্ত সেই এক দীপকে প্রকাশ করিবার জন্ত কি তৈল, 
সলিতা ব1 কার্পাস-বর্তিক, অগ্নি, অগ্নির আলোক, এবং সেই 
দীপ প্রকাশের আধারের গ্রয়োজন হয় না? তবে কেবল এক 
দীপই, সেই এক দীপের প্রকাশক কি প্রকারে বল! যাইবে ? 
একাত্মাকে প্রকাশের জন্য অন্য আত্মার প্রয়োজন হয় না বলা 
যাইতে পারে । কিন্ত সেই একাত্মার প্রকাশের জন্ত জ্ঞানের 
প্রয়োজন হয় না, বলা যাইতে পারে না। আর আত্মবোধ বা 
আত্মজ্ঞানই আত্ম, এবং সেই আত্মজ্ঞান-আত্ম! দ্বারা আত্মাকে 
জান! যায়, এবং তদ্বারাই আত্মা প্রকাশিত হয়, ইহাও শ্বীকার 
'কর1 যায় ন।। কারণ ধাহাকে জানিতে হয়, তিনি এবং 'যাহ। 
দ্বারা তাঁহাকে জানিতে হয়, তাহা গরম্পর অভেদ এক-বন্ত 

তাহ! অদ্বৈত “তত্বাহথসারে বুঝিবার কোন কারণই দেখি না। 
কাঁরগ আত্মা এবং আত্জ্ঞানের এক-প্রকারত! নাই, তাহ! অতি 
সহজেই বৌঁঝা যাঁ়। খে সকল বস্তু দৃষ্টিশক্তি-গ্রভাবে দর্শন 
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করা যায়, সেই দৃষ্টি-শক্তি এবং তাহারা কি পরস্পর অভেদ? 
তাহা কখনই নহে, তাহা কোন্‌ বুদ্ধিমান না বোঝেন? তবে 
ধহাকে জান! যায়, তিনি__এবং যে জ্ঞান দ্বারা তাহাকে জানা 
যায়, সেই জ্ঞান--পরস্পর অভেদই বা কি প্রকারে বলা বাইবে ? 
অর্বনশ্বর-নিত্যাআ্মাকে বোধ-রূপও বলা যায় না। কারণ 
বোধ অর্থেই জ্ঞান। শঙ্করাচাধ্যের মতেই জ্ঞানত নিত্য নছে। 
ভাহারই মতে জ্ঞানও বিনষ্ট হয়। 


পেস 


ভ্রয়ন্সিংশ সিদ্ধান্ত । 
আন্মবোধ গ্রন্থের একোনত্রিংশ শ্রোকে বলা হইয়াছে)--- 
“নিষিধ্য নিখিলোপাধীন্মেতি নেতীতি বাক্যতঃ | 


বিন্দ্যাদৈক্যং মহাবাক্যেজীবাতপরমাত্মনোঃ ॥৮ 


অদ্বৈতমতানুসারে আমি-আত্মা বা আমি-পরমাত্মা ভিন্ন অপর 
আত্ম বা পরমা্মা না থাকিলে, এবং আমি-আত্মা বা আমি- 
পরমাত্মা বিনা এর অদ্বৈতমতাচ্ছসারেই নিতা-নিব্বিকার এবং 
নিত্য-নিরঞ্জন স্বীকৃত হইলে, অপর জীবাস্মা কোথা পাওয়। 
যাইবে? স্থতরাং জীবাত্মা-পরমাত্রার এঁক্য-বাচক মহাবাক্োর 
সাহাযো জীবাত্মা ও পরমাত্মা যে অভেদ, ইহাই বা জানিতে 
হইবে,কেন? তাহা হইলে “তত্বমসি+ মহাবাক্যের প্রয়োজনই 
ব। হইবে কেন? তাহ! হইলে “অয়মাত্ব!- -ব্রহ্গ' নামক মহা- 
বাকোরই” ব প্রয়োজন হইবে কেন? তাহ! হইলে “অহুং 
ব্রহ্মাস্মি” এই ষে মহাবাকা, ইহারই বা প্রয়োজন হইবে 
কেনু? তাহ! হইলে এই আমি-নিরঞ্ন-আত্মার বা পরমাস্ার, 
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জীবাত্মা | জীব-সংজ্ঞহি বাহইবে কেন? তাহা হইলে এই 
নিরঞরন-নিবিবিকার-আমি-আত্মাতে নিখিল-উপাধি-সমূহ সংক্রামিত 
হইয়া আমিই ব1 সবিকার এবং অগ্রনবিশিষ্ট জীবাত্ম! বা জীব 
হইব কেন? আমার আবার “নেতি নেতীতি” বাক্য ঘ্ারা 
আমি হইতে নিখিল-উপাঁধি সকল অপসারিত ব1 নিষেধ করত, 
জীবাত্মাপরমাত্ার এ্রফ্য-বাচক কোনও মহাবাক্য দ্বারা আমি- 
জীবাত্মাই পরমাত্মা, ইহাই বা আমার বোধ করিবার প্রয়োজন 
হইবে কেন? 
চতুস্ত্রিংশ দিদ্ধান্ত। 
আত্মবোধ গ্রন্থের ত্রিংশ শ্লোকে বলা হইয়াছে-_ 


“আবিদ্যকং শরীরাদিদৃশ্যং বুদ্ধদবৎ ক্ষরং। 


এতদ্বিলক্ষণং বিদ্যাদছং ব্রন্মেতি নিম্মীলং ॥৮ 
বৃক্ষ হইতে যাহ প্রকাশ হয়, তাহাও বৃক্ষ । অবিদ্যা হইতে 
যাহা! প্রকাশিত, তাহাও অর্বিস্তা। আত্মবোধের ত্রিংশ শ্লোকা 
সস্সেরে অবিদ্যা! হইতেই শরীরাদি দৃশ্ত । সুতরাং অবিদ্যা 
এবং শরীরাদি অভেদ। পক্করাচার্ষ্যের আত্মনাত্মবিবেকান্থুমারে 
জবিদ্যা। অনাদি। ন্তরাং সেমতে তাহা অবন্তই নিত । 
ততে”ভাহা' হইতে যে শরীরাদি হইয়াছে, তাহার! অবশ্ঠই নিত্য । 
শ্করাভার্যোর অপয়োক্ষান্ভূতিতে “সর্বাত্েতি” আছে। 
স্কৃতরাং শবীয়াদি-মৃশ্তও. তাহারই মতে আত্মা বলিতে হয়। 
জতরাং তাহারই মতে পরীরাদি-দৃত্তও অনিত্য নহে। 


হরির 
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পঞ্চত্রিংশ দিদ্ধান্ত। 

পরমহংস শঙ্করাঁচধ্যের আত্মবোধ গ্রন্থে বলা হইয়াছে, 

দেহান্যত্বান্নমে জন্মজরাকার্শযলয়াদয়ঃ। 
শব্দদিবিষয়ৈঃ সঙ্গে! নিরিক্দিয়তয়া ন চ ॥ ৩৮ ॥ 
অমন্তান্ন মে ছুঃখরাগদ্বেষভয়াদয়ঃ। 
অপ্রাণোহামনাঃ শুভ্র ইত্যাদি শ্রুতিশাসনশ ॥৩২।৮ 
উক্ত একত্রিশ গ্রোকাগমারে দেহ এবং আত্ম! অভেদ নছে। 
কিন তাহার অপরোক্ষান্তভুতির কোন কোন শ্রোকে প্রতি 
কর! হুইয়ছে, দেহ এনং আত্মা অন্ভেদ। অদ্বৈতমতাতিম।রে 
ক্ন্প-জরা-কাশ্য-লঘ প্রভৃতি ও শব্দ্পণ-করপ-রসগন্ধ প্রউতি 
বিষয় সকল, অনাম্পা বা! অবিগ্ভার বিবিধ-বিকাশ। অপরোক্ষান 
হুতি অভমারে 

«এবং দেহুছয়াঁদন্য আত্মাপুরুষ ঈশ্বর্ঃ | 

সর্ববান্বা সর্ববরূপশ্চ সর্বাতাতোহমব্যয়ঃ ॥১০॥৮ 
উক্ত শ্লোকে আম্মা সব্ধ-রূপ ম্বীকার করা হইয়াছে । তন্বার! 
অবিদ্যা-অনাত্মা এবং আত্মা অভেদও স্বীকার কর! হইয়াছে। 
কারণ সর্ধ-রূপ, অবিদ্যাঅনাআআীরই বিকাশ। জন্ম-জরা-কাশ্য- 
লয় ও শব্-স্পর্শ-রূপ-রস-গন্ধ গুভৃতিও সেই অনাত্মা-অবিদ্যার 
বিবিধ-বিকাশ। স্থতরাং এ গুলিও অনাত্মা-অবিদ্বা| ! অনাত্া 
অবিদ্যার বিকাশ সর্ব-রূপকে যদি অপরোক্ষানুতৃতির চত্বারিংশ 
ক্জনোকে আত্মণ বলা অসঙ্গত না! হইয়া থাঁকে, তাহা হুইলে সেই 


গানামা.অবিদ্যার জন্ম-জরা-কাশ্য*লয় ও শব-্পর্শ-রূপ-রস-গন্ধ 
১৩ 
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প্রভৃতি বিকাশ গুলিকেই বা আত্মার বিবিধ-বিকাঁশ বলা 
অসঙ্গত হইবে কেন? অপরোক্ষান্থভূতি অন্থসারে 'সর্ববাত্েতি? 
স্বীকার করিলে, জন্ম-জরা-কার্শা-লয় ও শব্দ-স্পর্শ-রূপ*রস-গন্ধ 
প্রভৃতিও আত্মার বিবিধ-বিকাশ বল! যাইতে পারে। উক্ত 
ৃষ্টান্তান্ছমারে ইন্দ্রিয়গণকে, মনকে, প্রাণকে এবং ছুঃখ-রাগ- 
দ্বেষ-ভয় গ্রভৃতিকেও কথিত আত্মারই বিবিধ-বিকাশ বলা 
যাইতে পারে। অতএব এ সকলের সহিত ভ্রিবিধ-দেহের 
জন্ম, জরা, কার্য, লয়, শব্দ, স্পর্শ, ব্ূপ, রস এবং গন্ধ গঁভৃতি 
বিষয় সকলের সহিত আমি-আক্সার কিছুমাত্র সম্বন্ধ নাই বলা 
যায় না। কারণ আমি-আম্মাই এ সকল, পূর্বেই গ্রতিপর 
কর! হইয়াছে । আমি-মাত্মার সহিত আমি-আত্মার ধত ঘনি 
সন্বন্ধ, তত ঘনিষ্ট-সম্বদ্ধ আর অন্য কিছুর সহিতই হইতে পারে 
না। কোন শান্ত্র এবং যুক্তিমতে, দেহ ভোগী নছে। তুমি-আাম্মা 
কি দেহকে কিছু ভোগ করিতে দেখিয়াছ? কখনই দেখ নাই। 
তুমি-আত্মা নিজেই ত্রিবিধদেহাবলম্বনে সমস্ত ভোগ করিয়া 
থাক । আমি-আম্মাও নিজেই সমস্ত ভোগ করিয়! থাকি। 
তবে কি. প্রকারে বলিব, তুমি-আম্ম! জরা প্রভৃতি ভোগ 
কর না? তবে কি প্রকারে বলিব, আমি-আত্ম৷ জরা প্রভৃতি 
ভোগ করি না? তুমি-নাত্ম' অথবা আমি-নাত্মার জর! প্রভৃতি 
যে ভোগ করিতে হয়, দে সম্বন্ধে কোন পুস্তক, কোন রচন! 
কিম্বা কোন উদ্দাহরণ দ্বারা আর প্রমাণ করিতে হইবে না। 
তাহা তুমি-আমি যখন বুঝি, তখন আর অপর প্রমাণের 
প্রয়োজন কি আছে? তুমি-আত্মা ও আমি-আত্মাই জর! গ্ভৃত্ি 
ভোগ করি প্রমাণ কর। হইয়াছে বলিয়া, তুমি-আত্মার সহিত 
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এবং আঁমি-আত্মার সহিত জর। প্রভৃতির সঙ্বন্ধ-্বীকার ও 
করা যায়। 


ষট্ত্রিংশ সিদ্ধান্ত । 
গরমহংস শঙ্করাচাধ্যের আত্মবোধ গ্রন্থে বল! হইয়াছে, 
“নিগুণে। নিক্ফিয়ো। নিত্যো নির্বিকল্পো নিরগনঃ। 
নির্বিবকারে! নিরাকারো নিত্যমুক্তোহস্মি 
নিম্মল? ॥৩৩॥ 
* অহমাকাশবৎ সর্ববহিরন্তর্গতোহচ্যুতঃ | 
সদা সর্বসমঃ শুদ্ধে। নিঃসঙে। নির্মলোহচলঃ ॥৩৪।॥ 
নিত্যগুদ্ধবিযুক্তৈকমখণগ্ানন্দমদয়ং। 
সত্যং জ্ঞানমনত্তং যৎ পরং ব্রহ্মাহমেব তৎ ॥৩৫॥৷ 
এবং নিরন্তরং কৃত্ব। ব্রন্ৈবান্মীতি বাসনা । 
হরত্যবিদ্য। বিক্ষেপান্‌ রোগানিব রমায়নং ॥৩১)% 


আম্মার সহিত অহঙ্কারের সংঅআব ব্যতীত, আয্মা “আমি? 
বলিতে পারেন না। তিনি আমি-বোধও করিতে পারেন 
ন1। অহঙ্কার, অনাত্মার অংশ বা অনাত্মার বিকাঁশ, তাহা 
এই দিদ্ধান্তদর্শনের প্রথম ভাগের অদ্বৈতমত এবং ঘুক্তি অক্ষ 
সারে বিধৃত হইয়াছে । অহঙ্কারের সহিত আত্মার সংশ্রক 
থাচিতে, সেই আত্মাকে আত্মবোধ গ্রন্থের ত্রয়স্ত্রিংশ শ্রোকান্গ- 
সারে নিরঞ্জন, নিধ্বিকার, নিত্য-মুক্ত ,এবং নির্মল; চতুস্ত্িংশ 
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শ্লোকানুসাযে শুদ্ধ, নিঃসঙ্গ ও নির্মল এবং পঞ্চত্রিংশ শ্লোকানু- 
সারে নিত্য-শুদ্ধ ও বিমুক্ত বল! যাইতে পারে না। কারণ অহ- 
স্কার-বিশিষ্ট-আতার, অহসঙ্কারই এক প্রকার অগ্জন,-_ন্ুতরাং 
সেইজন্ত অহঙ্কার-বিশিষ্ট-আত্মা নিরঞ্ন নহেন। অহঙ্কার 
বিশিষ্টআত্মারঃ অহঙ্কারই যে বিষম-বিকার, _ম্তরাং সেই- 
জন্ত অহঙ্কার-বিশিষ্ট-আত্মা নির্বিকার নহেন। অহঙ্কারের 
সহিত আত্মার সংঅব থাকিতে, আত্মাকে "কেবল; বলা যায় না; 
অহঙ্কারের সহিত আত্মার সংম্রব থাকিতে, আত্মাকে মুক্ত ব1 
নিত্য-মুক্ত বলাও যায় না। শঙ্করাচার্য্যের মতে যদি অহঙ্কারের 
সহিত আত্মার সংশ্রব না থাকিত, তাহ! হইলে সেই আত্মাকে 
কেবল” বলিতে পারিতাঁম। তাহা হইলে €সই আত্মাকে মুক্ত 
বা নিত্য-মুক্ত ন! বলিয়া “'অবদ্ধ-কেবল” বলিতে পারিতাম। 
কারণ আআা,--নিত্য, নিরপ্তন এবং নিব্বিকার শ্বীকার করিলে, 
তাহাকে মুক্ত কিন্বা নিত্য-মুক্ত বল] যায় না। কারণ ষে 
আত্মার কখন বন্ধনই হয়নাই, তাহার কখন মুক্তিরও প্রয়োজন 
হয় নাই; স্বতরাং সেইজন্ত সেই আম্মাকে মুক্ত অথবা 
নিত্য-যুক্ত বলাও অসঙ্গত হইত। আত্মার সহিত অন্ত কিছুর 
অসংশ্রবই আত্মার নির্মীলতা। আত্মার লহিত অন্ত কিছুর 
অনংল্রবই আম্মার শুদ্ধত। বা শুদ্ধি। আত্মার সহিত অন্য কিছুর 
বই আত্মার নিঃসঙ্গতা । অহঙ্কার-বিশিষ্ট'আত্ম।র 
অহঙ্কারই মাণিন্য ? ) সুতরাং সেই অহসঙ্কার-বিশিষ্ট-আত্মাকে 
নির্শল না৷ বলিয়া, সমল বলাই নঙ্গত। অহঙ্কার অশুদ্ধ" ' 
জনাত্মা এক প্রকার বিকাশ,--স্ুতরাং সেই অহঙ্কার-বিশ্টিষ্-, 
াত্বাকে পুঁ্ধ ন| বলিয়া! অপ্তদ্ধ বলাই সঙ্গত। অহ্ঙ্কারের সহিত 
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আত্মার সংঅ্রব থাকিতে, আত্মাকে নিঃসঙ্গ বল! যাঁয় না। সেই- 
জন্ত অহঙ্কার-বিশিষ্ট-আত্মীকে নিঃসঙ্গ না বলিয়া, বরঞ্চ সেই 
আত্মাকে স-সঙ্গ বলাই সঙ্গত । যাহার সহিত কখন অশ্তদ্ধতার 
সংঅব হয় নাই, তিনি নিতা-শুদ্ধ। অহঙ্কার-বিশিষ্ট-আত্মাকে 
লিতা-শুদ্ধও বল] যাঁয় না, শুদ্ধও বলা যায় না। শঙ্করাঁচার্য। 
আপনাকে আমি-আম্মা বা অহ্মাত্মা বদি নে।প না করিতেন, 
তিনি তাহার কোন গ্রন্থে আপনাকে আমি-আত্ম! বা অহমান্স 
বলিয়া যদি পরিচয় না দিতেন; তাহা হইলে “তিনি শুঘ। 
বালরা প্রতিপন্ন হইত্তেন, আমি শুদ্ধ বলিয়া গ্রা তপন হই, 
তাহা হইলে তিশি আন্দা নিত্য-শুদ্ধ-রূপে এতিপদ 


শু 7 
তত 1 


হা, 


নদ 
ৎ*17 


আমি-আদ্ম19 নিতা শ্ুদ্র-্ূণে প্রতিগনন হইতাম | শঙ্গরাচার্সোর 
আন্মবোধ গ্রন্থের চতুন্িশ ও পঞ্চত্রিংশ শ্রেকোক্ত আম্মার 
সহিত ধদি অহঙ্গারের সঅব না গাকিত, ভাহা হইলে তাহাকে 
বিমকু বলিলে৭ সঙ্গত হইত । ভহচক্ষার-নপ লল্ধন থাকিতে 
আন্মাকে মক্ত কিন্ব। বিমুক্ত বলা যাইতে পানে না। 





সগুত্রিংশ সিদ্ধান্ত । 
"পরমহংস শঙ্ষরাচার্ধা ভার আত্মবোপ গানের চতুস্থিংশ 
শ্লোকের প্রথম চরণে বলিয়ছেন,_- 
*অহমাকাশব€ সর্ববহিরন্তর্গতোহচ্যুতঃ 1৮ 
উক্ত চষ্ণান্থুদারে দেখিতেছি, শঙ্করাঁচাশশ 'নর্বববহ্রস্তঃও 
হীকার কহিতেন। দেখিতেছি, তিনি সর্ব 9 মিথ্যা বলিতেছেন 
না। দরেখিতেছি, তিনি সর্ষের ,বছিদ্দেশ এবং ম্ধ্যদেশ€ 
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মিথ্যা বলিতেছেন না। উক্ত শ্লে(কান্থসারে বোঝ! ফ।য়, আমি 
আকাশবৎ সব্ধদ সর্ধ-বস্ততে সমভাবে থাকি । আমি সর্ধ- 
বস্ততে সমভাবে থাকি বলিয়াই, যে সকল বস্ততে এবং যে সকল 
বস্তর় অন্তরে ও বাহিরে থাকি, সে সকলও আঁমি-আত্মার 
স্তায় নিত্য প্রতিপন্ন হইতেছে । 


অফত্রিংশ সিদ্ধান্ত । 


পুর্ববোক্ত ষটত্রিংশ সিদ্ধান্তে পরমহংস শঙ্করাঁচার্ষ্যের আম: 
বোধ গ্রন্থোক্ত পঞ্চত্রিংশ শ্রেকানুসারে আমি-পরব্রদ্দ-আম্মাকে 
€নিত্যশুদ্ধবিমুক্তৈকং, “আখণ্ডাঁনন্দং১ €অন্বয়ং, 
«“সত)ং» 'জ্ঞাঁনং ও অনন্তং বলিলে, আমি-পরব্রঙ্গাস্মাব 
এক-প্রকারতা বুঝিবার কোন কারণই থাকে না। কারণ 
আমি-পরব্রক্গাত্মকে এগুলি বলায়, আমি-পরব্রঙ্গাআ্ার নানা- 
প্রকার উপাধি ও নাম আছেও স্বীকার কর! হইতেছে । গ্রাসিদ্ধ 
অনেক অধ্বৈতমতের গ্রন্থন্থিসারেই আমি-পরব্রঙ্গায্সা একই 
প্রকার। সে সকল মতে আমির বহু-প্রকারতা নাই। 
অদ্বৈতমতে অনাত্বা,অবিদ্যারই বহু-প্রকারতা | বহু-গ্রাকারত1 
যাহাতে আছে, অথবা বহছু-প্রকারতার সঙ্গে যাহার সংঅন, 
তাহা অসঙ্গ-কেবলাযা নহে। আর আমি"মাত্স| নিত্য কেন, 
তাহাওত বুঝিতে পারি না? কারণ, আমি-আত্ম। ছিলাম কি 
না, তাহাও আমার বোধ নাই। আমি-আত্মা ইহ-জীবন 
পরে থাকিব কি না, তাহাওত বুঝিতে পারিতেছি '্মা ;১--তবে, 
আমি-আত্মা যে নিত্য, ইহাই বা কি প্রকারে সিদ্ধান্ত করা 
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বায়? আমি-মাত্মার কতই অশ্ুদ্ধতা,__সে সকল আদ্বৈতমতা- 
নুমারে আমি-নাজ্ার যে সকল দেহে বিকাশ, সেই সকল 
দেহেই বোঝ! যায়। কত ছুশ্রবৃন্তির সঙ্গে এ প্রকার 
আক্মার সম্বন্ধ, সে গুলি নিশ্চয় এ প্রকার আম্মার বিনম-বন্ধন | 
নান।গ্রকার রোগ-শোক-তাপ, নানাপ্রকার ছুঃখ-ঘন্ত্রণা-অব- 
মানন। ও উতপীড়ন গ্রভৃতিও এ প্রকার আম্মার বিষম-বন্ধন। 
তলে আমি-আত্ম বিমুক্ত কি প্রকারে বলি? সর্দধ-মচল-চেতনা- 
বিশিষ্ট-দেহে একই আমি-আন্ঞা আছি স্বীকৃত হইলে, তাঁ' 
'আমি-আন্ম(র বোগ থাকা উচিত ছিল। 'গভোক দেভী-আ স্কাই 
নিজের সঙ্গে অন্যান্ত দেহস্থ-আয্মা, অভেদ বোপ কবেন না এপ 
অভে? বোধ করিও না; স্থতরাং কেবল একান্মই বাক 
গরকারে স্বীকুত হইতে পারে? সুতরাং দভ-দেহে বভ-আত্মাই 
একার করিতে হয়। সেইজন্য কেল্ল একাত্মাই ক্দীকান 
করা ঘাঁয় না। অতএব আমি-আপ্ম? “এক, মেইজন্য সলিতে 
পারা যায় না। বহুআম্মার পরিচদ পাওয়া সায়, তাহা পুর্দেই 
বলা হইয়াছে । সুতরাং অদ্বৈতনভাঙ্গসান্দে একা শ্বীর 5 
হইলেও বহু'দেহে দেই একা স্মারই ধহু-খণ্ড অনুভূত হইতেছে । 
কারণ সুর্ব-দেহেই এক অখও্-আত্মার বিদ্যমানতা, আধি-আঘ্ঘ। 
বোধ রি না, তুমি-আত্ম। বোধ কর না, কিম্বা তিনি বা অন্য 
কোন আত্মাও বোধ করেন না। এই দেহে কেবল আমি-আ মাই 
আছি, বোধ করি। এ দেহে কেবল তুমি-আত্মাই মাছ, বো 
*কর। কিন্তু এ দেহে আমি-আয্মাই আছি, ভাহাত বোধ 
রুরিৎন1 ? এ গ্রীকারে কোন দেহস্থ-আন্মাই সর্ধ-দেহস্থ-'আম্মার 
সঙ্গে আপনাকে অভেদ, 'অভিন্ন অথবা এক*€বাধ করেন না. 
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তাহ! 'ামি-আখ্মাকে দিয়াই বুঝবিতেছি। তুমি-আত্মার পিতা 
ধিনি, তিনিও অবশ্তই আতআা1। খথচ তুমি-আত্মার সহিত 
তোমার পিতা-আত্ম। যে অভের্দ ব এক এবং অখণ্ড, ভাহাত 
বুঝিতে পার না? তুমি-আত্মার সহিত যদি তোমার পিতা-আত্মা 
অভেদ বা এক এবং অখণ্ড হইতেন, তাহ! হইলে তুমি-আত্মার 
সুখ-ছুঃখে তোমার পিভ1-আত্মার তোমারই ন্যায় স্থথ-ছুঃখ বোধ 
হইত। তাহ! হইলে তুমি-আত্মার ক্ষুধা-বোধ হইলে, তোমার 
পিতা-আত্মারও ক্ষুধা-বোধ হইত্ত। সেইজন্তই বলি, তোমার 
পিতা-আত্মা হইতে তুমি বিকাশিত হুইয়াছ স্বীকার করিলেও, 
ভুমি ও তোমার পিতা-আ্মা পরস্পর অভেদ বা] এক এবং অখণ 
বলা যায় না। আমার ক্ষুধা এবং আমি অভেদ নই যে প্রকারে, 
সেই গ্রকারে আমার আনন্দ এবং আমি অভেদ নহি। সকল 
সচেতন-দেহেই আত্ম! বিদ্যমান, অথচ সকল দেহের আত্মাই 
অথণ্ড নহে, তাহ পূর্বেই গ্রদশিত হইয়াছে । সুতরাং আমি- 
আঁত্বাই “অদ্বয়” বলিতে পার না। আমি-আত্মা। সত্য, জ্ঞান এবং 
অনন্ত বলিলেও, আমি-আত্মার ত্রি-প্রকারতা শ্বীকার করা 
হয়। পুর্কেই বলা হইয়াছে, বহু-প্রকারতা যাহার আছে, তাহাই 
অনাত্ম।। সুতরাং আমি-আত্াকেও কি অনাত্মা বলিতে 
হইবে? আমি-আত্মাই জ্ঞান শ্বীকার করিলে, আমি-আত্ম! 
জ্ঞানীও স্বীকার করা যায় না; যেমন বাহার দয়া এবং দয়। 
অভেদ নহে, তৃদ্রপ বাহার জ্ঞান এবং যিনি জ্ঞ!নীও অভেদ 
ধলা যাইতে পারে না । চক্ষু দ্বার] যাহ! দর্শন কর। হয়, তাহা ও 
টক্ু কি অতেদ ? তদ্্রপ যাহাকে জানিতে হয়, তাহা এবং জ্ঞান/ 
তেন বলিতে পার!'থায় না। আমি-আত্মা অনস্তই বা কি 
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গ্রকারে বলা যায়? কারণ এই পরিমিত দেহ ব্যতীত ল্ন্ত 
কিছুতে আমি-আত্ম! আছি বোধ করি না; সুতরাং আমি-আস্মা 
অনস্ত নহি। 


একো নচত্বারিংশ সিদ্ধান্ত । 


আত্মবোধ গ্রন্থের ষট্ত্রিংশ শ্লোকাহুসারে পত্রন্মৈবান্মীতি”। 
বাঁসন। করিলেই যদি আমি-ব্রক্ম বোধ হইত, তাহা হইলে আর 
ভাবন। থাকিত না। গর প্রকার বাসন। দ্বারা আমি-ব্রক্ম বোধ 
হইতে পারে যদি স্বীকার্য্য হয়, তাহা! হইলে অবিদ্যার এক 
প্রকার বিকাঁশ-বাসন দ্বারা বা সাহায্যে আন্মজ্ঞান ব1 আমিই 
বর্ষ, এই জ্ঞান হইতে পারে ম্বীকাঁর করা যায়। অবিদ্যার 
বিকাশ-বাসনার সাহায্যে আমি-ব্রঙ্গ এই জ্ঞান যদি হইতে 
পারে স্বীকার করা হয়, তাহা হইলে অন্ধকার দ্বারা আলোক 
দর্শন করা যাঁয়, ইহ শ্বীকার করা হয় না কেন? 





চত্বারিংশ সিদ্ধান্ত। 
আস্মবোধ গ্রন্থের সপ্তত্রিংশ, অষ্টত্রিংশ, একোনচত্বারিংশ, 
চত্বারিংশ, একচত্বারিংশ ও দ্বি-চত্ব(রিংশ শ্লোকে অদ্বৈততার 
পরিচয় পাওয়! যায় না। কারণ, প্র সকল শ্লোকের কোনটী- 
তেই শব্বগ্জাচার্য্য আত্মা বা পরমাত্মার সহ্চিতি নিজের একতা 
বা,অভেদত্ব প্রদর্শন করেন নাই। তিনিই এ্রগ্রন্থের সপ্তত্রিংশ 
শ্লোকে বলিয়াছেন, 
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“বিবিজ্তদেেশ আদসীনে। বিরাগ বিজিতেক্ডিয়ত | 

ভাবয়েদেকমাত্ানং তমনস্তমনন্যধীঃ ॥+ 
“ভাবয়েদেকমাত্মানং তমনস্তমনন্যধী? বলায়, আয়ি- 
আত্মার পরিচয় দেওয়। হয় নাই। এ শ্লোকাংশমতে বোঝ! 
যায়, শঙ্করাচার্ধ্য যেন এ গ্লোকাংশে আপনি ব্যতীত অন্ত কোন 
আত্মার বিষয় বগিতেছেন । আত্মবোধের অষ্টভ্রিংশ শ্নোকে 
শঙ্করাচার্ধয বলিয়াছেন, 

“আত্মন্যেবাখিলং দৃষশ্ঠুং প্রবিলাপ্য ধিয়! স্থধীঃ। 

ভাবয়েদেকমাত্মানং নিম্মলাকাশব সদ ॥৮ 


উত্ত শ্লোকেও শক্করাচার্য্য, আমি-আত্মা নিজে আমি-আত্মাকে 
নির্মলাকাশবৎ সর্বদা! ভাবনা করি, বলেন নাই। সুতরাং 
উক্ত শ্লোকেও অধ্বৈততার অভাব। একোনচত্বারিংশ শ্লোকে 


“বল! হইয়াছে,__- 


“রূপবর্ণাদিকং সর্ধবং বিহায় পরমার্থবিৎ। 
“ পরিপূর্ণচিদানন্দ স্বরূপেণাবতিষ্ঠতি ॥” 


উক্ত গ্লোকে পরমার্থবিৎ সমস্ত রূপ-বর্ণাদি পরিহার করত 
পরিপুর্ণ-চিদানন্ব-শ্বর্ূপে অবস্থান করেন বলায়, উক্ত শ্লেকে ও 
অহমোপ(ধি-বিশিষ্ট'শক্করা চার্য্যাত্মার সহিত পরিপুর্ণ*চিদানন্দ- 
শ্বর্ূপের সহিত তাহার অভেদত্ব বা ্রক্য বুঝিবার কোন কারণ 
নাই। সেইজন্ত উক্ত শ্লোকেও উরি অভাব বুঝিতে 
হইবে। চত্থারিংশ শ্লোকে__ 
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“জ্তৃজ্ঞানজ্ঞেয়ভেদ? পরাতমনি ন বিদ্যতে । 
চিদানন্দ স্বরূপত্বান্দীপ্যতে স্বয়মেব হি ॥* 


বলায় বুঝিতে হয়, জ্ঞতৃ, জ্ঞান এবং জয়, এই যে তিন প্রকার 
গ্রড়েদ, ইহার! পরাত্মাতে দৃষ্ট হয় না। কারণ পরাস্ম। যিনি, 
তাহার এক-গ্রকারতাই বিদ্যমান। স্থতরাং সেইজন্য তাহাকে 
জ্জাতৃও বল! যায় না, সেইলন্ত তাহাকে জ্ঞানও বল। যায় না, 
সেইজন্ত তাহাকে জ্ঞেয়ও বলা যার না। এ তিনের কোনাট 9 
তাহাকে বল! যায় না বলিয়।, তিনি অবশ্তই অন্ঞাতৃ, তিনি অব 
শ্তই অজ্ঞান, তিনি অবশ্তই অজ্ঞেয়। সুরা আক্মজ্ঞান ন1 
আদ্বৈতজ্ঞ।ন হয় নাও স্বীকার করা হয়। কোন-কিছুতে বিদ্যমান 
নাহা বা যাহারা এবং কোন-কিছু, এক বস্ত নহে। সেইজন্ত 
কোন-কিছুতে ব্দামান যাহা বা যাহারা এবং কোনকিছু, 
আভেদও বলা যায় না। ওজ্ঞাতৃজ্ঞানজ্ঞেয়ভেদঃ পরাত্মনি 
ন বিদ্যতে? বল। হইয়ছে। সুতরাং জ্ঞাতৃ, জ্ঞান, জ্ঞে় এবং 
পরাত্ম। ব| পরমা আম, অভেদ বল। যাইতে পারে না। কারণ চত্ব।- 
রিংশ শ্লোকের গ্রথমাংশে ম্প্টই বল! হইয়াছে, দে পরাতআ্মাতে 
জ্ঞাত ব! জ্ঞাতা, জ্ঞান এবং জ্ঞেয় এই জিবিধ-ভেদ বা পার্থকা 
দৃষ্ট হয় না। যাহাতে এ জিবিধ-ভেদ বা বিভিন্নতা দৃই হয় ন। 
বল। হুইয়াছে, তিনি নিশ্চগই স্বয়ং এ ত্রিবিধ-ভেদ বা পার্থক্য 
নহেন। শঙ্করাচার্ধয জ্ঞাত, জ্ঞান এবং জেয়কে ভেদ, প্রভেদ বা 
পার্থক্য বর্পিমাছেন বলিয়!, শ্রী তিনের কোনটির্ক শঙ্করাচারধের 
এবং, অন্তান্ত অদ্বৈতবাদীদিগের মতে আত্মা বল! যায় না। 
অঙ্গৈতমতে আত্মার বছু-প্রকারত1 নাই । সেইজন্য এ তিনকে 
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অনাতা! অবিদ্যারই তিন প্রকার বিকাশ বলিতে হয়। শঙ্করা- 
চার্ধয উক্ত চত্বারিংশ প্লোকে শ্বয়ং পরাত্মাও স্বীকার করেন নাই । 
সেইজন্য শঙ্করাচার্য্যের সহিত এ পরাত্মা-চিদানন্দেরও অভেদত্ব 
উক্ত গ্নোকানুদারে প্রতিপন্ন করা যায় না। সেইজন্য উক্ত 
' ক্লোকেও অদ্বৈততা নাই বলিতে হয়। একচত্বারিংশ গ্লোকে 
বল! হুইয়াছে,__ 


«এবমাত্ারণে ধ্যানমথনে সততং কুতে। 
উদ্বিতাঁবগতিজ্জ্ল। সর্ববাজ্ঞানেন্ধনং দহেৎ ॥৮ 


উক্ত শ্লোকানুসারে আত্মাঅরণিতে জ্ঞানাণি আছে। ধ্যান 
দ্বার! তাহ! প্রকাশিত হুইয়া থাকে । সেই আত্মারণি হইতে 
প্রকাশিত জ্ঞানাগ্রি, সমস্ত অজ্ঞন-কাষ্ঠই দহন করে । অত- 
এব অধ্বৈতমতে ধ্যানও হেয় নহে। সেমতে ধ্যান-সাহাঁষ্যেই 
আত্মারণি হইতে জ্ঞানাঁগ্রি প্রকাশিত হয়। তাহ! হইলে শঙ্করা- 

চার্ধ্যের মতে ধ্যান দ্বার! জ্ঞানও আত্মা হইতে প্রকাশিত হয়। 
সেই ধ্যান ঘারা গ্রকাশিত জ্ঞানই, সমস্ত অজ্ঞান-কা্ঠ দহনের ও 
কারণ হয়। চকৃমকির পাথরেও অব্যক্ত-ভাবে অগ্নি আছে, 

অথচ চক্মকির পাথর ও তাহার মধ্যস্থিত অগ্নি, অভেদ বা 
এক পদার্থনহে। এর প্রকারে আম্মারণি ও তাহার মধ্যস্থিত 

অগ্নি, অতেদ ব1 এক বল! যাইতে পারে না। উক্ত চত্বারিংশ 

প্লোফের মস্তব্যেও মীমাংমিত হইয়াছে, পরাতআ্মা এবং জ্ঞান 
অভেদ্দ দহে। আত্মারণি বলিলে, আত্মার এক-প্রকারতা! ব1' 
'অন্বৈতত! প্রতিপাদি হয় না। কারণ আঁত্বাকে অরণি, 
ব্লি্ধেই, আত্মার ছ্িঃ্প্রকারত| শ্বীকার কর! হয়। অরণি 
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অর্থে অগ্নি-সম্পন্ন কোন প্রকার কাঠ শ্বীকার করিলেও 
ছি-প্রকারতা স্বীকার করা হয়; কারণ সেই কাষ্ঠ এবং 
তন্মধ্যস্থ অগ্নি, এইত দ্বি-প্রকার। অরণি অর্থে, চক্মকির 
পাথর শ্বীকার করিলেও ধি-প্রকারতা স্বীকার করা হয়) এক 
প্রকার চকৃমকির পাথর এবং অন্ত প্রকার তন্মধাস্থ অগ্নি। 
অতএব আশাকে অরণি কহিলেও অন্বৈততা, সেই আত্মা 
শব্ধ দ্বারার স্বীকার করা হয় না। শঙ্করাঁচার্ধ্য উক্ত একচত্ব1- 
রিংশ গ্লোকে 'আত্মারণে? বলায়, তিনি নিজেই আত্মারণি, 
ইহা! বুঝিবার'ও কোন কারণ নাই । স্ুতরাং সেইজন্য ও উক্ত 
একচত্বারিংশ প্রোকে অদ্বৈততা বা অভেদত্ব নাই । ি-চত্বারিংশ 
শ্লোকে বল! হইয়াছে,- 


পআরুণেনৈব বোধেন পুর্ববস্ত তিমিরে হতে । 
তত আবির্ভবেদাত্ম। স্বয়মেবাংশুমানিব ॥% 


মে সময় হ্থর্য্য-প্রকাশি দর্শন করা যায়, সে সময় হূর্মযালোকও 
দর্শন কর! যাক । হৃূর্ধ্য-প্রকাশের পুর্বে ও হুর্যযে আলোক থাকে । 
তবে তিনি যতক্ষণ না আমাদের দৃষ্টিগোচর হন্, ততক্ষণ আমরা 
তাহাকে এবং তাহার আলোক দেখিতে পাই না। তজ্জন্ 
বলিতে পারি না, সূর্য্য আমাদের দৃষ্টিগোচর হইবার পূর্বে 
আলোক-বিহীন থাকেন । কৃর্ধ্য-মধাস্থ অন্ধকার, হৃর্ষ্যোদয়ে 
,ভিরোহিত শুহয়, কোন শান্ত্রেও নাই, কোন ভ্ব্যোতিষেও নাই। 
জ্যোতিষ্‌ এবং তুন্তান্ত শাস্তানুসারে হুর্ধযালোকে অন্ধকার দুর 
৬, বটে, কিন্তু সে অন্ধকার শুর্ধ্য-মধ্ন্থ নহে । উক্ত দ্বি-ত্বারিংশ 
প্লোকে আকাশসঙ্থ-সুধ্য তিমির .নাশ করেন হঝ। যায়, কিন্ত 
১৪ 
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'আত্মাকূর্যাবা অংগুমান কি প্রকার তিমির বা অন্ধকার দুর 
করেন, তাহা ছি-চত্বারিংশ প্লোকে বল! হয় নাই। যদি আত্মা- 
হুর্যয অজ্ঞান-অন্ধকার তিরোছিত করেন স্বীকার কর। হয়, তাহা 
হইলে সেই অজ্ঞান-অন্ধকারের স্থান কোথা, তাহাও জিজ্ঞান্ত 
হইতে পারে। যদি বল! হয়, সেই অজ্ঞান-অন্ধকারের স্থান 
আত্ম, তাহা হইলেও তাহ। কখনই শ্বীকার কর! যাইতে 
পারে না। কারণ চত্বারিংশ শ্লোকে স্পষ্টই বল৷ হইয়াছে, 
'জ্ঞাতৃজ্ঞানজ্ঞেয়ভেদঃ পরাত্মনি ন বিদ্যতে 1 পরা- 
সাতে ভ্ঞাতৃ, জ্ঞান ও ভরে, এই ত্রিবিধ-ভেদ্দ ব। বিভিন্নত! 
যদি না থাকে, তাহ। হুইলে সেই পরাত্মাতে বা আত্মাতে 
অজ্ঞান-অন্ধকারের স্থানই ব| কি প্রকারে নির্দেশ কর! যাইবে ? 
শঙ্করাচার্যোর মতে, যে পরাত্মা বা আত্মার সহিত জ্ঞানের সম্বন্ধ 
নাই, ধাহাতে জ্ঞানরূপ আলোকের বিদ্যমানতা। নাই, তাহাতে 
অজ্ঞান-অন্ধকারের বিদ্যমানতাই বাকি প্রকারে স্বীকার কর! 
যায়ঃ তবে আত্ম! ধা ব1 অংশুমান, কোথাকার অন্ধকার হত 
ৰা! বিনষ্ট করিয়। শ্বত্ং আবিভূতি হন? অপরস্ত উক্ত ধি-চত্বারিংশ 

শ্লোকে অংগ্ুমান-র্ষোর সহিত আত্মার তুলনা করা হইয়াছে 
বলিয়া, আত্মহুর্য্যে বা অংগুমানে কোনকালেই অজ্ঞান- 
অন্ধকারের অবস্থিতি স্বীকার কর! যাইতে পারে না। কারণ 
পূর্বেই 'প্রমাণ কর! হইয়াছে, যে হুর্য্য আমাদের দৃষ্টিগোচর 
হইধার পূর্বেও, তাহাতে আলোকাভাব থাকে না। সুতরাং 
উক্ত মৃষ্াস্তামুসারে বুঝিতে হইবে, আত্মা স্বয়ং প্রকাশিত 
বা আরিভূতি হইবার, পূর্বেও তাহাতে ভ্ঞানালোকের অভাব 
১ ঝা) শ্ৃতরাং তাহাতে. অজ্ঞান-আন্ধকারেরও বিদ্যমানত! 
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থাকিতে পারে ন। যেমন এক সঙ্গে আলোক এবং অন্ধকারের 
প্রকাশ কথনই থাকিতে পারে না, তন্ত্রপ জ্ঞানাজ্ঞানের প্রকাশ 
এক সঙ্গে কখনই থাকিতে পারে না। উক্ত দ্বি-চত্বারিংশ 
গ্লোকানুসারে, আত্মাকে অংশুমানের দঙ্গে তুলনা করায় 
অনৈকে বলেন, অংশুমানের যেমন অংগু বা আলোক আছে, 
তন্রপ আত্মাংশুমানেও জ্ঞানাংশ বা জ্ঞানালোক আছে; 
কিন্ত উপরোক্ত চত্বারিংশ শ্রোকান্ুারে তাহা! স্বীকার করা৷ 
যায় না। পূর্বেই বলা হইয়াছে, উক্ত শ্লোকমতে জ্ঞান নামক 
ভেদ ব৷ পার্থক্য, পরাত্মা বা আত্মাতে নাই; স্থুতরাং উক্ত 
প্লোকানুমারে আম্মার জ্ঞানাভাব স্বীকার করিতে হয়। পরম!" 
আ্মাতে জ্ঞানাভাব স্বীকার করিলে কেহু কেহ বলেন, তবে সেই 
পরমাত্মাতে বা পরাত্মীতে অজ্ঞানেরই কি বিদ্ভমানতা স্বীকার 
কর! যাইবে? তাহাও নানা উপনিবত্, বেদাস্ত এবং বেদাস্ত- 
প্রতিপাদক নান৷ গ্রন্থান্ুসারে স্বীকার করা যায়; কারণ এ সকল 
গ্রন্থমতে অজ্ঞানটা বিকার । এ সকল গ্রন্থমতে আত্মা, পরাত্ম। 
বা পরমাত্মা,__নিব্বিকার, নিরপ্রন এবং নির্মল; ন্ুতরাং সেই 
নির্বিকার-নিরঞ্জন-নিন্মলতার সহিত বিকার-অজ্ঞানের কোন 

বই স্বীকার করা যার না। সুতরাং সেই নিবিবিকার- 
নিরঞ্জন-নির্মলাআআীকে অজ্ঞানাতীতও 'বলিতে হয়। উক্ত দ্বি- 
চত্বারিংশ শ্লোকানুসারে, সেই আত্মার সহিত শঙ্করাচার্ধ্য নিজের 
'অভেদতাঞ প্রতিপন্ন করেন নাই। তজ্জন্ত »ঁ আত্মার সহিত 
শহ্কুরাচার্যের *অভেদতা বা! এঁক্ও স্বীকার্ধ্য হইতে পারে ন!। 
ক্ৃতরাং উক্ত শ্লোকেও দ্বৈতবাদ প্রতিপন্ন হইয়াছে । 





১৮৮ . সিদ্ধাস্তদর্শন.। 


'. একচত্বারিংশ সিদ্ধান্ত | 
“আত্মযোধ গ্রন্থের তরি-চত্বারিংশ শ্লোকে বল! হইয়াছে,__ 


প্আত্মাতু সততং প্রাপ্তোহপ্যপ্রাপ্তবদবিদ্যয়] | 
তন্নাশে প্রাপ্তবন্ভাতি স্বকাভরণং যথ! ॥৮ 


উক্ত গ্লোকাছসারে সতত আত্মা প্রাপ্ত হইয়াও, অবিগ্যার দ্বারা 
তিনি অগ্রাপ্তবৎ বল! বায় না। কারণ, কে সতত আত! প্রাপ্ত 
হইয়াও, অবিদ্য দ্বারা! সেই আত্মাকে অগ্রাপ্তবৎ বোধ করেন? 
যিনি এ প্রকার বোধ করেন, তিনি কি আত্ম! ব্যতীত অপর 
কিছু? যিনি এ প্রকার বোধ করেন, তিনি নিশ্চয়ই আতা। 
ব্যতীত অপর কিছু নহেন। সে সম্বন্ধে শঙ্করাচার্য্যের আত্ম" 
বোধ গ্রন্থের সপ্তচত্বারিংশ শ্লোকীয়-_ 

“আক্মৈবেদং জগৎ সর্ববং আত্মনোইন্যন্ন বিদ্যতে । 

স্ব যদ্বৎ ঘটাদীনি স্বাত্সানং সর্ববমীক্ষতে ॥% 
'বচনই প্রমাণ করিতেছে, ন্দ্রান্তি-বশতও কি নিজে থাকিতে, 
কাহারও নিজে নাই বোধ হয় ? তাহা কখনই হয় না। তবে 
আত্মবোধ গ্রন্থের উক্ত ত্রি-চত্বারিংশ শ্লোকে-_ 


“আত্মাতু সততং প্রাপ্তোহপ্যপ্রাপ্তবদবিদ্যয়। । 
-্তশ্নাশে প্রাপ্তবন্ভাতি স্বকগ্টীভরণং যথা ॥৮ 
কি. অভিপ্রায় বলা হইয়াছে? শক্করাচার্যের মতেও আত্মা, 
নির্বিকার, নিরঞ্জন, লির্মল প্রভৃতি । সুতরাং সেই আত্মূর 
কখন ভ্রান্তি হয গ্বীকার করা! যায় ন!। ুতত্রাং সেই আত্মার 
আত্ম কখন গ্লু থাকে, সগ্রকাশ থাকে বা থাকে "না, 
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স্বীকার কর! যায় না। সেইজন্ত কখনই সতত-প্রাপ্ত-আত্মা, 
সেই সতত-প্রাপ্ত-আত্মা অপ্রাপ্তবৎ-বোধ, অবিষ্ভা প্রভাবেও 
হইতে পারেন না। কারণ, নিধ্বিকার-নিরঞ্জন-নিম্মল-নিত্যা ত্ম- 
জ্ঞান-সম্পর-আত্মার উপর কখনই অবিগ্ভার প্রভাব থাকিতে 
পান্রে না। সুতরাং মেইজন্ত উক্ত ত্রি-চত্বারিংশ গ্লোকের শেষ 
চরণাহ্থসারে “তন্নাশে প্রাপ্তবন্ভাঁতি স্বকগ্খাভরণং যথা”ও 
বল। যাইতে পারে না। আর শঙ্করাচার্যেরই আত্মানাত্ম- 
বিবেকানুসারে এর অবিষ্ভার নাশও হয় স্বীকার করা যায় ন1। 
উক্ত গ্রন্থে অবিদ্যাকেও অনাদি বল। হইয়াছে । অনাদি যাহা, 
ম্তায়ত তাহার নাশ, স্বীকারই করা যাইতে পারে না। 
অদ্বৈতমতে ব্রঙ্গও অনাদি,_-সেমতে তাহার কি নাশ শ্বীকার 
কর! হয়? তবে আত্মবোধ গ্রন্থে অনাদ্য-বিদ্যারই বা নাশ 
হয়, শ্বীকার কর! হইয়াছে কেন ?" আমি-আত্মা, আপনাকে 
কথন প্রাপ্ত ও হই না এবং কখন অগ্রাপ্তও হই না। আমার 
পক্ষে আমিত সততই রহিয়াছি। তবে আমি-আত্মার, আমি- 
আত্মাকে প্রাপ্ত হইবারই বা প্রয়োজন কি? আমি-আত্মার 
পক্ষে আমি-আত্মা সতত রহিয়াছি বলিয়া, আমি.আত্মাকে 
আমি-আত্মার কখনই অপ্রাপ্তবৎ বলিয়া বোধ হয় না। এ 
প্রকার বোধ হইতেই পারে না, গর প্রকার বোধ হয়ও বলা 
বুথ! প্রসঙ্গ; কারণ এ প্রকার বলাও অসত্য। আমি-আত্মা 
ব্যতীত অপর কোন্‌ বস্ত, আমি-আত্ম গ্রাপ্ত ঘা অপ্রাপ্ত হইতে 
পারি? আমি-আত্মা আপনাকে প্রাপ্ত বা অপ্রাপ্ত হইতে 
পারি না। 


৩৬২ সিদ্ধান্তদর্শন | 
ঘি-ত্বারিংশ সিদ্ধাস্ত। 
আঁত্মবোধ গ্রন্থের চতৃম্চত্বারিংশ শ্লোকে বল! হইয়াছে,-- 


. *স্থাঁণৌ পুরুষবদ্তস্ত্যা কৃতা। ্রহ্মণি জীবতা! | 
জীবন্ত তান্বিকে রূপে তল্মিন্‌ দৃষ্টে নিবর্ভতে ॥৮ 


স্থাণুত ভ্রাস্তিবশত আপনাকে পুরুষ-বোধ করে না। স্থতরাং 
বক্ষ ব! ব্রহ্মণণ্ড ভ্রাস্তি-বশত আপনাকে জীব*বোধ করেন, 
্দীকার করা যায় না। ব্রহ্ধগ বা ব্রহ্ষণ আপনাকে কখন ভ্রাস্তি- 
বশত জীব-বোধ করেন স্বীকার করিলে, ব্রহ্ম বা ব্রহ্ষণকে 
নিঙ্বিকার-নিরপ্রন গ্রভৃতি'ও বলা যায় না। নিবিড় অন্ধকার 
রাত্রে একজন মন্ুুষ্যের দূরস্থ স্থাথুদর্শনে, তাহাকে আপনি 
ব্যতীত অপর কোন মনুষ্য বা পুরুষ-বোধ হইতে পারে সত্য ; 
বিস্ত যে জীব ত্রান্তি-বশত 'ব্রদ্ধকে জীব-বোধ করেন, সেই কল্লিত- 
জীব্টী মিথ্যা! স্বীকার করিলেও, যে জীব সেই ব্রঙ্গকে কল্পিত. 
জীব দর্শন করেন, সে্ষ্ঠ তিনি শ্বয়ং কল্পিত বলিয়া কখনই 
গ্রুতিপন্ম হইবেন না। কারণ, যে মনুষ্য বা পুরুষ নিবিড় 
অন্ধকার রাত্রে দুরস্থ কোন স্থাণুকে ত্রাস্তিক্রমে আপনি ব্যতীত 
'অন্য কোন মনুষ্য বা পুরুষ-বোধ করে, তাহার সেই ত্রাস্তি 
, অপনীত হইলে স্থাণুকে, স্থাপুই দর্শন করে বটে। কিন্তু 
প্রকার ভ্রান্তি অপনীত হইলে, সেই মনুষ্য ব1 ুরুষত আপনাকে 
সুদর্শন বাঁ বেধি করে না। উক্ত চতুশ্ত্বারিংশ প্লোকে যদি' 
বঙ্গ হইত, ত্রাস্তিত্রমে স্থাণু আপনাকে পুরুয-বোধ বা! দর্শন, 
করে, তাঁহা*হইলেও বরঞ্চ বলা যাইতে পার্সিত, যে রাস্তিক্রমে 
ও বন্ধ আপনাকে জীব-বোধ কয়েন ) এবং সেই ভ্রান্তি 
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ভিরোহিত হইলে, সেই ব্রহ্মণ বা ব্রহ্ম আপনাকে আর জীব-বোধ 
করেন না। তখন তিনি আপনাকে বর্ষণ ব1 ব্রক্ষ-বোধই 
করেন। সেপক্ষেও নানা অস্বৈতমতের গ্রন্থাবলী এবং স্বয়ং 
শহ্করাচার্যেরও কোন কোন গ্রন্থের কোন কোন শ্লোকান্ুসারে 
আপত্তি করা যাইতে পারে। পূর্বেই অনেকবার বলা হইয়াছে, 
যে অদ্বৈতমত্তের গ্রস্থাবলী এবং শঙ্করাচার্য্যের কতকগুলি 
শ্লোকাচসারেই ব্রহ্ম: বা! ব্রহ্গণ, নির্বিকার, নিরপ্রন ও নির্্মল। 
স্থতরাং ত্রাস্তিক্রমে কখনও সেই ব্রদ্ষের আপনাকে সবিকার- 
সমল-অঞ্জন-বিশিষ্ট জীব-বোঁধ হইতে পারে না। স্ুত্গীং উদ্ধ 
চতুশ্ত্বারিংশ শ্লোকে পরমহংস শঙ্করাচার্ষেযর__ 


পস্থাঁণৌ পুরুষবদৃভ্রান্ত্যা কৃত। ব্রহ্মণি জীবত ! 
জীবন্ত তাত্বিকে রূপে তম্মিন্‌ দৃষ্টে নিবর্ভতে ॥” 


বলা যুক্তি-সঙ্গৃত হয় নাই । আঁর শঙ্বরাচার্যের ব্রহ্মনামাবলী-মাল! 
অন্থসানে “জীবে! ব্রহ্ষেব নাঁপরঠ স্বীকার করি লইলে, 
নীব-ব্রদ্ধের ্রক্য বা অভেদত্বই স্বীকার করিতে হয়। তাহ! 
হইন্পেও ব্রহ্গণের বা ব্রদ্গের আপনাকে ভ্রান্তি-বশত জীব-বোঁদ 
হইতে পারে না। তাহা হইলে সেই ভ্রান্তি অপসারিত 
হইলেও, সেই ব্রহ্ষণ বা ব্রন্ধ, আপনাকে অজীব-বোধ করিতে 
পারেন না। কারণ তাহা হইলে সেই ব্রক্ষ-জীবকে নিধ্বিকার, 
নিরঞ্জন ও নির্্মলই বলিতে হয়। কারণ, ব্রহ্মত নিধিবকার, 
নিরঞ্জন এবং নির্্মল,_-ক্রুতি, স্থৃতি, পুরাণ, তন্ত্র ও বেদাস্তান- 
নারে ভূয়োভুয়ঃ বলা হইয়াছে? তবে ভ্রীব শঙ্গরাচার্্ের 
মতান্মসারে যদি ব্রদ্ম ব্যতীত অপর কিছু নন্‌ প্রতিপর কর! 
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যায়, তাহা! হইলে সেই ীবও নিধ্বিকার, নিরঞ্জন, নির্মল ও 
শুদ্ধ স্বীকার করিতে হয়। 


ভারি 


ত্রি-চত্বারিংশ দিদ্ধান্ত। 
আত্মবোধ গ্রন্থের পঞ্চত্বারিংশ ক্লোকে বল! হুইয়াছে,_- 
“তত্বন্বরূপান্গভবাছুৎপন্ধং জ্ঞানমঞ্জস! | 
অছং মমেতি চাজ্ঞানং বাধতে দিগ্ভ্রমাদিব ॥% 


উদ্ধ-ক্লোকানুমারে অহং এবং মম, এই উভয়ই অজ্ঞান । আমি 
আছি-বোধ এবং আমি-বোধ ন! থাকিলে, অন্ত কোন প্রকার 
বোঁধই হুইতে পারে না। আত্মবোধ হইবার প্রয়োজন 
হইলেও আমি-আত্ম! বা অহমাত্মা, এই ধোধ হুইবার প্রয়োজন 
হইয়| থাকে । আমি-মাত্ম। বা অহমাত্স| এই বোধ হইলে, 
অবস্কই আমি-আত্ম।, আমার এই বোধও হইয়। থাকে । আত্মার 
আত্মজ্ঞান হইলে, আত্ম! কি তখন নিজে, নিজের অস্তিত্ব-বোধ 
করেন না? সম্ভবতঃ অবশ্ঠই করেন। আমি কি,-এই বোধ 
হুইবার পূর্বে “আমির অন্তিত্ববোধের অবশ্তই “আমির প্রয়ো- 
জন হুয়। সুতরাং আত্ম। কি, ইহ! আত্মার বোধ হুইবার পুর্বে 
স্রস্তই আত্মার অন্তিত্ব-বোধ, আত্মার হইবার প্রয়োজন হইয়া 
থাকে । আত্মার কেবল আত্মজ্ঞান হইবার প্রয়োজন হইলেও, 
আত্মার নিজের অস্িত্ব-বোধ এবং আত্মা কি,_এই বোধ বা 
জার, 'ব্সাত্মারই প্রয়োজন হুইয়। থাকে। স্ুতরি আত্মজ্ঞানই 
রন নছে। বলা মাইতে পারে। কারণ তোমার মতে 


 খুরাম্আখভীদি, হাতেও ছ্ই প্রকার জান বা বোধের বিদ্ত- 
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মানতা থাকে । সেই ছই প্রকার বোধের তুমি কোন্টিকে 
সত্য, এবং কোন্টিকে অসত্য বলিবে? অথবা ত&ঁ আত্মজ্ঞানে 
অছ্বৈততার অভাব-বশত কি এ উভয় জ্ঞানকেই মিথ্য। বলিবে ? 
কারণ তোমাদের অদ্বৈতমতে একাধিক জ্ঞানও অজ্ঞান। 
এই ছুই প্রকার জ্ঞানকেও অত্বৈতমতে অজ্ঞানের অন্তর্গত বল! 
যায়। এক প্রকার জ্ঞানের অতিরিক্ত যে জ্ঞান, তাহাকেই 
দ্বৈজ্ঞান বলা যায়। অথবা এ্রছুই প্রকার জ্ঞানকে অদ্বৈত- 
জ্ঞান বলা যায় না। তবে আমিই আস্মা-_-বলিলেই ব! দোষ 
হইবে কেন? তবে আমি-আত্মার অস্তিত্ব-বোধ এবং আমি- 
আত্মা কি,_-এই জ্ঞানই ব! দূষনীয় হইবে কেন? তুমি আত্মা 
'ধাহাকে বল, আত্মা শব্দ যেমন তাহার একটি উপাধি) তন্ত্রপ 
'আমি' শবও তাহার অপর একটি উপাধি স্বীকার করিলেই ব! 
দোষ কি হয়? অদ্বৈতমৈতে আত্ম! শব্দ ব্যতীত তুমি ধাহাকে 
আত্মা বল, তাহারত আরও অনেক উপাধি আছে? অদ্বৈত- 
মতে আত্মাকে শুদ্ধ, বিশুদ্ধ, নিরঞ্জন, নিব্বিকার, নির্মল, নিত্য, 
সতা, সৎ, চিৎ, আনন্দ, ব্রহ্ম, ব্রহ্মণ, দৃক্‌ প্রভৃতি নানা উপাধি- 
বিশিষ্টই স্বীকার কর হয়। তবে সেই আত্মার “আমি” এই 
শব্ধ, একটি উপাধি হইলেই বা দোষ কি ? সেই আত্মার “তুমি, 
এই শব্ধ, একটি উপাধি হইলেই ব দোষ কি? দেই আত্মার 
“তিনি” এই শব্দ, একটি উপাধি হইলেই বা দোষ কি? সেই 
আত্মার কর্ঘনি” এই শব্দ, একটি উপাধি হইজ্সেই বা দোষ কি? 
সে্টু আত্মার ইনি” এই শব, একটি উপাধি হুইলেই বা দোষ 
কি? অদ্বৈতমতাবলম্বী শঙ্করাচার্যযও আপনাকে তাহার গ্রস্থাবলীর 
মধ্যে" অনেক স্থলেই অহমুপাধি-বিশিষ্ট'আত্ম বলিয়া পরিচয় 


১৯৬ সিদ্ধাত্তদর্শন 


দিয়াছেন বা! প্রচার করিয়াছেন । তাহার গ্রস্থাবলী যে বিদ্বান্‌ 
পাঠ ক্ষরিক্গাছেন, তিনিই তাহা বুঝিক়্াছেন। শক্বরাচার্য তাহার 
আত্মবেধ গ্রন্থের পঞ্চত্রিংশ শোকে বলিয়াছেন, 


শনিত্যশুদ্ধবিমুক্তৈ কমখগ্ডানন্দমদ্ধয়ং । 
সত্যং জ্ঞানমনস্তং য পরং ব্রহ্মাহমেব তৎ ॥৮ 


তাহা হইলে শঙ্করাচার্ষ্যের মতানুসারেই অহং শব আত্মাবাচকও 
বল যাইতে পারে, তাহ! হইলে শঙ্করাচার্ধ্যের মতানুসারেই 
অছুং শব ব্রহ্ষবাচকও বল! যাইতে পারে) কারণ তিনি উক্ত 
পঞ্চবিংশ ক্লোকেই বলিয়াছেন, এত্রহ্ষাহছুমেব? | অথর্বব-বেদীয় 
'মহাবাক্যেও অহং শব্ধ ব্রহ্মবাচক ব1 বর্গের সহিত শ্ক্যবাচক। 
উক্ত বেদের এই প্রকার মছাবাক্য, 'অহং ব্রহ্গান্তি” । আত্ম! | 
ব!ব্রন্মের সহিত এক্যবাচক যে অহং, সে অহংকে কি প্রকারেই 
বা অজ্ঞান বল! যায়? আমি-ব্রদ্গ ব আমি-আত্ম! বলিলে কিন্ব! 
বোধ হইলে, আমি-্রক্ম এ.আমি-আত্ম, আমার নিশ্চয়ই বোধ 
হই! থাকে; সুতরাং সেই আত্মা কখনও অজ্ঞান বল! 
ধায় না আমি-্বক্ম বোধ হইলে, যদি আমি-ব্রজ্ম বা আমি- 
স্বাত্মার সে বোধ থাকে, তাহা হইলে সে 'বোধ” হুওয়াটাও 
এক প্রকার অজ্ঞান বল! যাইতে পারে । 





ইতৃশ্ত্বারিংশ সিদ্ধান্ত । 
7 :আেতিশবেদাস্তানুফারে আত্মজ্ঞানই অদ্বৈতজ্ঞান ( শঙ্করাচার্ধ্যও 
তাক, “কাহার অনেক গ্রন্থে ্বীকার করিয়'ছেন। তবে তিনি 
সিডি -শাকবোধ গ্রে পুর্বোক্ষ পঞ্চচ্ধারিংশ প্লোকে_ 
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“ততৃম্বরূপানুভবাছুপন্নং জ্ঞানমঞ্জসা ৷ 
অহুং মমেতি চীজ্ঞানং বাধতে দিগভ্রমাদিব ॥৮ 


বলিয়াছেন কেন? তত্ব-স্বরূপান্ভবইত এক প্রকার জ্ঞান। 
অন্থুভবেরই অপর নাম অন্ুভূতি,_-অন্ুভূতিই জ্ঞান ;--তাহ! 
শঙ্করাচার্ধের গুরু ভগবৎ-গোবি প-পাদাচার্যয-পরিব্রাজক-পরম- 
হংস-স্বামী-রচিত অদৈতান্ভূতি নামক গ্রন্থ পাঠ করিলেই 
বোঝা যাঁয়। তাহ! হইলে শঙ্করাচার্যের মতে কি তত্ব-শ্বর পানু- 
ভবই ব্রহ্ধজ্ঞান, অদ্বৈতজ্ঞান ব আত্মজ্ঞান নহে? তাহ! হইলে 
ততকথিত তত্ব-স্বরূপান্থিভবটা, তাহার মতে কি? সেটিকে অজ্ঞান 
বলা যায় না, তাহা পূর্বেই গ্রমাণ করা হইয়াছে । তাহ! হইলে 
সেই তত্ব-স্বরূপান্গভব বা তত্ব-স্বরূপ-জ্ঞান হইতে যে জ্ঞানোৎ- 
পর্তির কথা উল্লেখ কর! হইয়াছে, সেটাই বা কোন্‌ শ্রেণীর জ্ঞান ? 
উক্ত শ্লোকে শঙ্করাচার্ধয দ্বি-গ্রকার জ্ঞান ম্বীকার করিয়াছেন 
দেখিতেছি ৷ ছুই প্রকার জ্ঞান স্বীকার করায়, জ্ঞানও অবিকৃত 
বলা বায় না; কারণ অদ্বৈতজ্ঞান, ব্রহ্গাজ্ঞান বা আত্মজ্ঞান যাহা, 
তাহ একই প্রকার । তাহারত বহুতা ব। বহু-প্রকার বিকাশ, 
কোন শান্ত্রানুসারেই নির্দেশিত হয় নাই? আর শঙ্করাচারধ্যের 
মতে তত্ব-স্বরূপান্ছভব ব1 তত্ব-স্বরূপ-জ্ঞান হইতে অন্ত এক প্রকার 
জ্ঞানীৎপত্তির বিবরণ আছে। স্থতরাং সেই জ্ঞান উৎপন্ন বলিয়া 
তাহা নিচ্চ্জ্ঞান নহে, তাহ! অদ্বৈতজ্ঞান নচ্ছে, তাহ! ব্রহ্ষজ্ঞাঁন 
নহে, তাহ৷ ল্লাত্মজ্ঞান নহে। তাহা। উৎপন্ন বলিয়া অনিত্য। 
কারখ শ্রতি-বেদাস্ত প্রভৃতি কোন শান্ত্রমতেই নিত্য-জ্ঞানের, 
গদ্ৈতজ্ঞানের, ব্রহ্মজ্ঞানের বা.আত্মজ্ঞানের, উদ্ৎপন্তি এবং বিনাশ 
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হয় না। নান! শাস্তাহুসারে যাহার উৎপত্তি আছে, তাহারই 
বিনাশ আছে। পঙ্করাচারযের মতে তত্ব-স্বরূপাহুভব বা তত্ব-স্বরূপ- 
জ্ঞান হইতে যে জ্ঞান, তাহ! উৎপন্ন হয় বল! হইয়াছে । সুতরাং 
পুর্ব ঘুক্তি-প্রমাণা্সারে তাহা নিশ্চয়ই অবিনশ্বর নহে। 
সেইজন্তই সেই জ্ঞানকে আত্মজ্ঞান বল! যায় না; সেইজন্সই 
সেই জ্ঞানকে অদ্বৈতজ্ঞান বল! যায় না, সেইজন্তই সেই জ্ঞানকে 
ব্রদ্মজানও বল! যায় না। যে জ্ঞান আত্মজ্ঞান নহে, বেদাস্ত- 
মতে তাহা নিশ্চস্সই অজ্ঞানেরই এক প্রকার বিকাশ । স্থতরাং 
সেই প্রকার অজ্ঞানোদয়ে অহং এবং মমতা! নষ্ট হয়, কি 
প্রকারে বল। যাইতে পারে? কোন কোন অদ্বৈতমতে আত্ম- 
জান উদয় হইলেই, অহুং এবং মমতা থাকে ন!। 





'পঞ্চচত্বারিংশ সিদ্ধান্ত । 
আত্মবোধ গ্রন্থের ষটচত্বারিংশ শ্লোকে বল! হইয়াছে, 

*স্ম্যক বিজ্ঞানবান্‌ ধোগী স্বাত্মন্যেবাখিলং জগৎ । 
একঞ্ সর্বামাত্মনমীক্ষতে জ্ঞানচক্ষুষ! ॥৮ 

হান অপেক্ষ! বিজ্ঞান, শ্রেষ্ই বুঝিতে হয়। উক্ত শ্লেকানু- 
সারে শঙ্করাচার্ষ্যের মতে সম্পূর্ণ বিজ্ঞানী-যোগী নিজ আত্মাতে 
অধিল-্বমগৎ দর্শন করেন, এবং জ্ঞান-চক্ষুর দ্বারা এক-আাত্স- 
কেই:সমস্ত দর্শন করেন। স্থৃতরাং শঙ্করাচার্য্যের মত্রেই জগৎ 
বা. জগতের, কিছুই অনিত্য এবং অসত্য নহে বুঝিতে হয়। 
(নিজের, ই অধিল-দগৎ দর্শন হয়ই বল! হইয়াছে, কিন্ত! 
: ! ক: জনিত বল হয় নাই বলিয়া, অখিল-জগৎ 
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অনিত্য ও অসতা নহে। উক্ত শ্লোকের দ্বিতীয়-চরণান্ছসারে 
সমস্তই আত্মা, সুতরাং অখিল-জগৎও নিশ্চয় সমন্তেরই অন্তর্গত; 
তাহা হইলেও অখিল-জগৎ, অনিত্য এবং অসত্য বলা যায় না। 
জ্ঞান-চক্ষু শ্বীকার করিলে, জ্ঞানকে ও অনিত্য বলিতে হয়। 
কারণ চক্ষু, প্রাকৃত এবং অনিত্য। জ্ঞানকে চক্ষু বলিলে, 
সুতরাং জ্ঞানকেও প্রাকৃত এবং অনিত্য বলিতে হয়। অদ্বৈত. 
মতানুসারে এক-আস্বা ব্যতীত অন্তান্ত সমস্তই অনাত্মার 
বিবিধ-বিকাশ । হ্ুতরাং অদ্বৈতমতে সে বিকাশ সকলকে 
অনিত্য-অসত্যই বলিতে হয়। অদ্বৈতমতে আত্মার একতা। 
সেমতে আত্মার বহুতা নাই, আত্মার বহু-বিকাশও নাই। 
সুতরাং ষট্চত্বারিংশ শ্লোকে “সর্ববাং, সেই একাত্মার বিবিধ- 
বিকাশও বলা যায় না। সেভগ্ত “সর্ববাং অনাআরই বিবিধ- 
বিকাশ। কিন্তু শঙ্করাচার্ধোর উক্ত শ্রোকানুসারে আত্মা ও 
০নর্ববাংঃ অভেদ। স্থতরাং শঙ্করাচাধ্যের মতে “সর্ববাংঃকে 
অনাআর বিকাশ বল! যায় না। শঙ্করাচার্ষোের ব্রদ্মনামাবলী-মালা 
প্রভৃতি মতে জান! যায়,__-আত্মা, ব্রহ্ধ ও জীব অভেদ। সুতরাং 
শঙ্করাচাধ্যের মতে যোগ ও বোগীর প্রয়োজন নাই। জীবই আত্মা 
ব্রহ্ম স্বীকার করিলে, মেই জীবের আর কাহার সঙ্গে যোগ হইবে ? 
তবে জীব, যোগীই বা কি প্রকারে হইবে ? যদি কেহু জীবাক্সা- 
পরমাঞ্সার একা, ঘোগ দ্বার! হয় স্বীকার করেন, তাহা হইলেও 
যোগকে 'অনাত্মার এক প্রকার বিকাশ শ্বীকান্ত করা হয়। কারণ 
কোন শাস্ত্রে যোগকে আত্ম। বল! হয় নাই। সেইজন্ত যোগও 
আনাত্মার বিকাঁশ। যোগের নান! অঙ্গ প্রত্যন্গ সকল আছে। 


সেই নান! অঙ্গ গ্রত্যঙ্গ সকল এক প্রকার৪ নহে। হ্ুুতরাঁং 
৯৫ 
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যোগেরও এক-প্রকারতা নাই, শ্বীকার কর! হইয়াছে । যোগের 
এক-প্রকারতা নাই বলিয়াই, যোগকেও অনাত্মা বলিতে হয়। 
যোগ অনাত্বারই এক প্রকার বিকাশ বলিয়া, আত্মার যোগী 
উপাধি হওয়াও সঙ্গত নহে । শঙ্করাচার্ের মতে জীবের সহিত 
রঙ্গের যোগ, আবশ্তকই নাই বলিতে হয়। কারণ তিনি জীব 
ও ব্রহ্ম অভে্দ বলিয়াছেন সেইজন্ত জীবের, ব্রদ্ধের সহিত 
যোগের প্রয়োজন নাই । অতএব সেইজন্থ আত্মাকে, জীবা- 
আকে বা ব্রহ্গাআ্মাকে যোগী বল! যায় না। 





ষট্চত্বারিংশ দিদ্ধান্ত। 


আত্মবোধ গ্রন্থের সপ্তচত্বারিংশ শ্রোকে বল হুইয়াছে,-_ 
«আই্মৈবেদং জগৎ সর্ববং আত্মনোহন্থন্ন বিদ্যতে। 


দে! যদ ঘটাদীনি স্বাত্সানং সর্ববমীক্ষতে ॥” 

উক্ত শ্লোকানুসারে দ্বৈতৃদ্বৈত অভেদ বল! যাইতে পারে। কারণ 
উক্ত শ্লোকান্ুলারে বুঝিতে হয়ঃ যে প্রকার মুখ বা মুত্তিকাই 
ঘট. প্রভৃতি বিবিধ মৃৎ-পাত্র সকল? তদ্রপ আত্মাই সমস্ত জগৎ । 
আত্মা ব্যতীত অন্ত পদার্থ দৃষ্টিগোচর হয় না। অতএবন্দকল 
পদার্থই আত্ম দেখিতে হয়। আত্মাই সমস্ত জগৎ স্বীকার 
করা হইয়াছে বলিয়া, আত্মাকে গ্রকারান্তরে অনাআ্মাই কলিতে 
হয়। কারণ “জগৎ সর্ববংত অনাত্মারই বিকাশ । সেই- 
জন্তই শক্করাচার্ধোর মতানুসারে আত্মা এবং অনাস্মা, অভেদ 
বলিতে হয়। সেইজন্তই দ্বৈত এবং অদ্বৈত, অভেদ বলিতে 
ইয়। উক্ত সপ্তচ্্বারিংশ শ্লোকের মতানুসারে আত্মা ও অন্বাত্ম। 
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অভেদ স্বীকার করিতে হুয় বলিয়া, আত্মা ও অনাত্বা উভয়েরই 
নিত্যতা এবং সত্যতা স্বীকার করিতে হয়। কারণ শৌত, 
উপনিষৎ, বেদাস্তদর্শন ও বেদাস্তনারমতে, আত্মা নিত্য-সত্য ৷ 
সেই আস্মার সঙ্গে যাহ! অভেদ, স্থতরাং তাহাও নিতা-সত্যাম্মা 
স্বীকার করিতে হয়। অন] অনায্সা অনিত্য-অসত্য বলিরা,__ 
আত্মাও সেই অনাস্ম! বলিয়া,_-সেই আত্মাকেও অনিতা-অপত্য 
বলিনে হয়; কিম্বা আত্মাকে নিত্যা-সত্যও বলিতে হয় । 
এক্ষণে অনাত্মার সঙ্গে নিত্য-সত্য-আত্মার অভেদত্ব প্রদ- 
গিত হইয়াছে বলিয়া, সেই অনিত্য-অসত্য-অনাত্মাকে ও 
নিতা-সত্য বলিতে হয়। আর সেই অনাম্মা অদ্বৈতমতানুসারে 
অনিত্য-অসত্য বলিয়া! সেই অনিত্য, নিত্য-অসভ্যও স্বীকার 
করিতে হয়। তবে এক্ষণে দেখিতে হইবে, এ হই প্রকার 
সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র বস্তুর পরস্পর এঁক্য হইতে পারে কি না? & 
প্রকার এক্য কোণাও দৃষ্টিগোচর হয় কিনা? পুরাণ প্রভৃতি 
অনুসারে দুইটা সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র বস্তু, এবং পরস্পর অভেদ। 
নানা পুরাণান্সারে অগ্নি হইতেই জল বিকাশিত, সুতরাং 
অগ্নি এবং জল পরস্পর অভেদ। কিন্তু এঁ উভয় বস্ত দেখিলে 
স্পষ্টই বুঝিতে পারা যায়, যে উক্ত উভয় বস্ততে পরস্পর 
বিশেষ পার্থক্য এবং বৈপরীত্য আছে। স্ত্রী ও পুরুষ আকারে 
পরস্পর বিভিন্ন, কিন্ত দেহুস্ত সমস্ত বস্তই প্রায় উভয়ের 
একই প্রকার। তাহারা আত্মাতেও উভয়ে এক । কেবল 
পুরুষ-ভর্দব এবং স্ত্রী-ভাববশত পরস্পর আগ্গনার। বিভিন্ন মনে 
করিয়া থাকেন। 


১৭২ সিদ্ধাস্তদর্শন । 


সপ্ডচত্বারিংশ সিদ্ধান্ত । 
আত্মবোঁধ গ্রস্থের অষ্টচত্বারিংশ শ্লোকে বলা হুইয়াছে,__ 

“জীবন্ুক্তস্ত তদ্িদ্বান্‌ পূর্বেবাপাধিগুণাংস্ত্যজেহু। 

সচ্চিদানন্দরূপত্বং ভজেদ্ভ্রমর কীটব ॥৮ 
উক্ত শ্নোকীয় জীবনুক্ত-পুরুষ, আর স্বক্সং শঙ্করাচার্ধ্য পরস্পর 
অভেদ বল! হয় নাই বলিয়া, উক্ত শ্লোকেও দ্বৈতবাদ প্রতিপন্ন 
হইয়াছে । সুতরাং শঙ্করাচারধ্য ছৈতবাদী নহেন, এ কথাও বলা 
যায় না। শঙ্করাচাধ্যের সমন্ত গ্রন্থ পর্যালোচনা করিলে, 
শঙ্করাচার্যকে গ্বৈতবাদীও বলা যায়, অদ্বৈতবাদীও বলা যায়। 
শস্করাচার্য্যের মতে জীবন্মুক্ক হইয়া, তবে পূর্বোপাধি ও গুণ 
সকল পরিত্যাগ করা যায়। সেইজগ্ই তিনি তাহার আঁশ্- 
বোধ গ্রন্থের অষ্টচত্বারিংশ শ্লোকের প্রথমাংশে বলিয়াছেন,-- 
'জীবন্মুক্তস্ত তছিদ্বান্‌ পুর্ববোপাধিগুণাংস্ত্যজেৎ।, 
কিন্ত আমাদের মতে জীবন্মুক্ত হইবার পূর্বেই এ প্রকার 
উপাধি এবং ৭ সকল পরিত্যাগের প্রয়োজন ; নতুব। জীবনুক্ত 
হওয়াই যায় না । শঙ্করাচার্য্যের মতে প্রগাট় চিত্ত! দ্বারা তৈল- 
পাঁয়িক যেষন ভ্রমর-কীট হয়, তন্দরপ শঙ্করাচার্য-কথিত, সেই 
জীবনুক্ত-পুরুষও প্রগাঢ় চিত্ত দ্বারা সচ্চিদানন্দ-রূপত্ব পাইতে 
. পারেন। শঙ্করাচাধ্যের মতে জীবনুক্ত-পুরুষ এ প্রকার প্রক্রিয়া 
সবার! সচ্চিদানন্দ-শ্বরূপত্ব প্রাপ্ত হন্‌ না» কেবল তিনি সচ্চিদানন্দ- 
ব্বপত্বই প্রাপ্ত হন্‌।'“তাহ! হইলে শঙ্করাচার্ষ্যের মতে সচ্চিদানন্দও 
ফি রূপ? তাহার" মতে তিনি কিস্বূপ বাআত্মা নছেন? 
যদি বল হচ্ছ “সচ্চিদানন্দ রূপত্বং) অর্থে, উক্ত প্লোকে লচ্চিদা- 
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নন্দের রূপত্ব বা রূপতা) তাহ! হইলে আমাদের মতে তাহাও 
বলা যায় না। কারণ শঙ্করাচার্য্যের এই আত্মবোধ গ্রন্থে, আত্ম! 
এবং আত্মবোধের প্রাধান্ত প্রদর্শনই প্রধান উদ্দেশ্ত ৷ উক্ত গ্রন্থে 
রূপের প্রাধান্ত গ্রদর্শন, উদ্দেন্ত নহে। প্রগ্রন্থের প্রধান টাকা- 
কারগণ এবং ভাষ্য কারগণের মতে, রূপের 'অনিত্যতা ও রূপের 
অঈত্যত! প্রতিপাদ্দন করাই উক্ত গ্রন্থের মুখ্য উদ্দেশ্ত । শঙ্করা- 
চা্যের “সচ্চিদানন্দরূপত্বং, লিখিবার উদ্দেশ্ত না থাকিলে 
কি তাহার অগোচবেই এ প্রকার লিখিত হইয়াছে? «সচ্চিদা- 
নন্দরূপত্ৃংঃ বলিলে, কেহ উহার অর্থ, সচ্চিদানন্দই রূপ বুঝেন। 
অপর কেহ বা অর্থ করেন, সচ্চিদানন্দের রূপত্ব। তাহাদের 
মতে সচ্চিদানন্দই বূপত্ব নহে। উক্ত গ্লোকানুসারে তৈন- 
পয়িকের রূপ, ভ্রমর-কীটের বূপ হয় স্বীকার করিলে, 
লীবন্ুক্তের রূপও সচ্চিদানন্দের রূপ হয়, স্বীকার করিতে হয় 
অথব। জীবন্ুক্তের রূপ, সচ্চিদানন্দ--এই যে রূপ, তাহাই হর । 
প্রমরকীট বহু? বলায় বুঝিতে হয়,__ভ্রমর-কীটের সমস্তই তৈ৭ 

পায়িকের হয়; তাহা হইলে জীবন্মুক্তের কেবল সচ্চিদানন্দের 
রূপ-প্রাপ্তিই হয়, শ্বীকার কর! হইবে কেন? তাহা হইলে উন 
উদাহরণান্থুসারে জীবনৃক্তের,__সচ্চিদানন্দের সমস্তই হয় স্বীকাগ 
করিতে হয়। কিন্ত “সচ্চিদানন্দরূপত্বহ, অর্থে, সচ্চিদা- 
নন্দের রূপ, শ্বরূপ এবং অন্ান্ত সমস্ত বুঝিবার কোনই কার 
নাই ।"কারণ রূপ অর্থে বা রূপত্ব অর্থে, এ সকল হয় না। তনে 
উক্ত প্লোঞ্কর “সচ্চিদানন্দরূপত্বং” অর্থে ক্রি কেবল সচ্চিন।, 
ননের রূপত্ব ঝা রূপতা বুঝিতে হইবে? তাহাই বাঁকি প্রকা্ে 
বোঝা যায় । উক্ত শ্লোকে বল! হইয়াছে,-স্জীবনুক্ত, সচ্চিদানন্ 
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ক্বপত্ব প্রাপ্ত হন্। অদ্বৈতমতের কোন শ্রস্থমতেই জীবগুক্ত 
অর্থে, কোন প্রকার রূপ বুঝিতে হয় না। আত্মার জীবত্ব-নাশ 
হইলেই তীহাকে জীবন্মুক্ত বল! যায়। সেই জীবত্ব-বিমুক্তাত্মাই, 
সচ্চিদানন্দের রূপত্ব ব। রূপতা! পাঁনই বা, কি প্রকারে বলা যায়? 
কারণ অদ্বৈতমতের বহু গ্রন্থের মধ্যে কোন গ্রস্থেই বল! হয় নাই, 
জীবনুক্ত হইলে ন্ধপের পরিবর্তন হইয়া অন্ত-রূপ হয়। কেহ 
জীবন্বুক্ত হইলে, নান! শান্ত্রান্থসারে তাহার পূর্ব বূপই থাকে । 
তাহা পরিবর্তিত হইয়া অন্ত কোন রূপ হয় না। সুতরাং উক্ত 
ক্লোকে বোধ করি, জীবন্থুক্ত-আত্মা--সচ্চিদানন্দত্ব প্রাপ্ত হন্‌ 
বল! উদ্দেস্তা। তাহা হইলে অনর্থক “কিপত্বং,+ এই শব্দ ব্যব- 
হার ন1 করিলেই হইত । কেবল মাত্র *সচ্চিদানন্দত্বং, 
শব ব্যবহার করিলেই চলিত । অথব। “সচ্চিদানন্দম্বরূপত্ৎঃ 
ব্যবহার করিলেও চলিত। শঙ্করাচার্যের নানা গ্রন্থমতে 
আত্মাই সত, আত্মাই চিৎ এবং আত্মাই আনন্দ। জীবনুক্তও 
আত্মা । তবে শঙ্করাচার্য্যের মতে সেই জীবনুক্তের সচ্চিদানন্দত্ব 
প্রাপ্ত হইবারই ব! প্রয়োজন কি? অহৈতমতান্ুসাঁরে জীবনুক্ত 
এবং সচ্চিদানন্দ অভেদ। তবে সেই জীবদুক্তের সচ্চিদানন্দ- 
ত্বেরই ব! প্রয়োজন কি? 


অষ্টচত্বারিংশ সিদ্ধান্ত । 
আত্মবোধ গ্রন্থের একোনপঞ্চাশৎ শ্লোকে বল! হইয়াছে, 
“তীর্ভ যোহার্ণবং হত্ব৷ রাগঘেষাদিরাক্ষসান্। 
যোগী শাত্তিসমাযুক্তে। হ্থাত্মারামে! বিরাজতে ৮ 
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নানা যোগ-শান্ত্র অনুশীলন করিলে জানিতে পারা যায়, যোনীর 
মোহ নাই, ষোগীর রাগ-দেষ প্রভৃতিও নাই । শ্রীমপ্তগবদগীতায় 
বলা হইয়াছে,__ 


“তপস্থিভ্যোহধিকোযোগী জ্ঞানিভ্যোহপি- 


| মতোহধিকঃ। 
কর্মিত্যশ্চাধিকো যোগী তন্মাদযোগী 


ভবাভ্ছুন ॥৮ ৬ অঃ। ৪৬ শ্লোঃ। 
উক্ত গীতা-শান্ত্রমতে, জ্ঞানী অপেক্ষা৪ যোগী শ্রেষ্ঠ । অনেক 
শান্্ানুমারেই জ্ঞানলাভ হইলে, মোহ এবং রাগ-দ্বেষ শ্ভৃতিও 
থাকে না। যোগী সেই মোহ-রাগ-ছ্বেষ-বিহীন-জ্ঞানা হইতেও 
অেষ্ট। তজ্জন্ত সেই যোগীর মোহ এবং রাগ-দ্বেষু প্রভৃতি 
থাকিতেই পারে না। তবে যোগ-সাধকের মোহ এবং রাগ-দেষ 
প্রভৃতি থাকিতে পারে, শ্বীকার কর! যায়। সেই যোগ-সাধককে 
এ সকল হইতে উত্তীর্ণ হইবার জন্য নানাপ্রকার যোগ-সন্বন্ধীয় 
সাধনাও করিতে হয় সত্য। তিনি মোহ এবং রাগ-দেষ গ্রভৃতি 
হইতে অব্যাহতি পাইলে, তিনি আর তখন যোগ-সাধক থাকেন 
না। তখন তাহাকে যোগ-সিদ্ধ বা যোগী বল! যায়। অম্পূ্ণ- 
রূপে" যোগ-সিদ্ধ না হইলে, সেই যোগ-সাধককে যোগী বল! 
যাইতে পারে ন। ষোগ-সিদ্ধ বা যোগী হইলে, তাহাকে শান্তি- 
সমাযুক্তও বলা যায়। তখন তাহাকে আত্মারামও বল! যায়। 
তখন বাস্তবিক তিনি সর্ব-বন্ধন-বিমুক্ত-শাস্তি-সমাঘুক্ত-আত্মা- 
 ঝ্টমও বটেন। শঙ্করাচার্ষ্যের মতে এ প্রকার যোগী কি আত্ম- 
জ্ঞানী নহেন? আত্মজ্ঞান হইলেই অদ্বৈতজ্ঞান হয়। তবে সেই 
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ফোনী শাস্তি-সমাধুক্ত হুন্‌, কি গ্রকারে বলা হইয়াছে? আত্মজ্ঞানী 
যে “কেবল” ;১--তাহার মহত কিছুরই যোগ থাকিতে পারে ন1। 
সেইজন্ত তাহার সহিত শান্তিরও যোগ থাকিতে পারে ন1। 
গ্রসিদ্ধ অত্বিতমতে ও বেদাস্তানুসারে, শাস্তির সহিত আত্মার 
ব্রক্য বা অভেদত্ব প্রদর্শন কর! হয় নাই। অতএব সেই কারণে 
আত্মা এবং শাস্তি অভেদও বল! যায় না। শঙ্করাচার্য্ের 
অভিপ্রায়ান্নারে যোগী, আত্মা এবং শাস্তি অভেদ হইলে, 
তিনি, _-যোগী শাস্তি-সমাযুক্ত হইয়া! আত্মারাম-রূপে বিরাজিত 
হন্‌ বলিতেন ন।। 


গু মানত জে 


একোনপঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত । 
আত্মবোধ গ্রন্থের পঞ্চাশৎ শ্রোকে বল! হইয়াছে, 
“বানানিত্যন্থখাসক্ভিং হিত্বাত্মস্থখনির্ববংতঃ । 
ঘঠস্থদীপবৎ স্বস্থঃ স্বাস্তরেব প্রকাশতে ॥৮ 
উক্ত গ্লোকেও দ্বৈতবদি প্রকাশিত। কারণ উক্ত শ্লোকে 
প্করাঁচার্য্য ব্যতীত অপর কোন বোগী উদ্বাহৃত হইয়াছেন, 
এইকূপই বুঝিতে হয়। উত্ত শ্লোক, শঙ্বরাচাধ্য ব্যতীত অপর 
কোন যোগী-সন্বন্ধীয় বলিয়।, উহা! দ্বেতবাচক বলিতে হয়। 
সুতরাং শঙ্করাচার্ধ্য দ্বৈতবাদ স্বীকার করিতেন না, বল! 
যায় না। শঙ্বরাঁচার্যয-কথিত উক্ত পঞ্চাশ শ্রোকানুসারে 
বুঝিতে হয়, ফোঁগী বাহ্‌-অনিত্য-স্থখাসক্তি পরিজাগ করত 
আত্ম-সথথে বিরত' হুইয়া, ঘটস্থ-দীপবৎ নিজ অজ্তরে প্রকাশিত 
খাঁকেন।* যোগী আত্ম-স্থখে বিরত হুন্‌ শ্বীকাঁর করিলে, যোগী 
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আত্ম-ছঃখে রত হন্ও ম্বীকার করিতে হয়। কারণ যেমন, 
আলোকাভাব বলিলেই অন্ধকার বুবিতে হয়, তদ্রপ আত্ম- 
স্থখের অভাব বলিলেই আত্ম-ছুঃখের খিদ্ধমানতা৷ বুঝিতে হয়। 
সেইজন্তই শঙ্করাচার্ষ্যের উক্ত পঞ্চাশৎ শ্লোকানুসারে যোগী আত্ম+ 
স্থখে বিরত হন্‌ শ্বীকার করিলে, সেই আত্ম-স্থখ-বিরতি হইলে, 
তিনি অবশ্তই আত্ম-ছ্ঃখে রত হন্। যদ্দি বল, তিনি কেবল 
আত্ম-স্থখেই বিরত হন্‌, তিনি সেজন্য আত্ম-ছুঃখে রত হুন্‌ না, 
তাহাও বল! যায় না। কারণ তাহ! হইলে উক্ত শ্রোকে, তিনি 
আত্ম-ছুঃথে রত হন্নাও বলা উচিত ছিল। যদ্দি বল! হয়, 
উক্ত শ্লোকে তিনি আত্ম-সুখে বিরত হইলে, তিনি আত্ম-ছুঃথে 
রত হন্‌ বল! হয় নাই, তবে কি প্রকারে তিনি আত্ম-স্থথে 
বিরত হইলে, আত্ম-ছুঃখে রত হন্‌ শ্বীকার কর! যাইবে? আমরা 
বলি, সেই যোগী আন্ম-স্ুখে বিরত হইলে, তিনি আত্ম-ছুঃখে 
রত হন্‌ না» বল! হুয় নাই বলিয়াই বুঝিতে হইবে, যে তিনি 
আত্ম-ন্থখে বিরত হইলে আত্ম-ছুঃখে রত হন্। তাহ! হইলে 
নিশ্যয়ই সে অবস্থাও যোগীর আকাজ্ষনীয় হওয়। উচিত নহে। 
আর উক্ত শ্লোকানুসারে যোগীর নিজ-অন্তরে প্রকাশ হওয়াটাই 
ব1 কি৮” তাহাও অনেকের পক্ষে হৃদয়ঙ্গম করা অতি হফর। 
ঘটস্দীপ ও ঘট অভেদ নয়। যোগী এবং যোগীর দ্েহ-ঘট 
অভেদ, নয়। সেইজন্ত সেই যোগীর দেহটাকে, সেই যোগীর 
, বহির্ভাগ বলা যায় না। তাহা হইলে সেই,যোগীর বহির্ভাগ 
_কোন্টা, আর তাহার অন্তরই বা কোন্টী? যোগীত আত্মা । 
“অতএব সেইজন্য অদ্বৈতমতানুসারেই তীহার অস্তর-বাহোর 
পার্থক্য কিছুই নাই। হটস্থ-দীপ যাহা,-তাহর অন্তরে কেবল 
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প্রকাশকত! আছে বল! যায় না, তাহার বাহিরেও প্রকাশকত। 
'আছে। যোগী-আত্মার সহিত এ শটস্থ-দীপের তুলনা! কর! 
হইয়াছে বলিয়!, যোগী-আত্মার বাহিরেও প্রকাশ নাই বল! 
যায় না। যোগী-আত্মার অন্তরে-বাহিরে প্রকাশ । কারণ 
অদ্বৈতমতে আত্ম! সর্বব্যাপী ;-_স্থতরাং তাহার কোথায় না 
প্রকাশ? তিনি অস্তরেও প্রকাশিত, তিনি বাহিরেগু প্রক। 
শিত, তিনি সর্বত্রেই প্রকাশিত। 





পঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত । 


আতয্মবোধ গ্রন্থের একপঞ্চাশৎ ও দ্বি-পঞ্চাশৎ শ্লোকে পরম- 
ংস শঙ্করাচারধ্য, মুনি সম্বন্ধে বলিয়াছেন, 
“উপাধিশ্ছোহপি তদ্ধন্ৈনি্লিপ্তে! ব্যোমবন্মুনিও | 
সর্ব্ববিন্যুঢবততিষ্টেদসক্তে! বায়ুবচ্চরেৎ ॥ 
উপাধিবিলয়াদ্িষেে নির্বিবশেষং বিশেন্মুনিঃ | 
জলে জলং বিয়ছ্যোন্সি তৈজস্তেজসি বা যথা ॥৮ 
উক্ত ছুই শ্লোকও ্বৈতবাদ 'গ্রকাশক। উক্ত ছুই শ্লেকের 
কোনটীতেই মুনির সহিত শঙ্করাচাধ্য নিজে অভেদ, তাহা 
্বীকার করেন নাই। উক্ত ছুই শ্লোকের প্রথম শ্লোকানুসাতে 
মুনি এবং ব্রহ্ধ; অভেদ বুঝিবারও কোন কারণ নাই। 
তবে উক্ক দ্বিতীয় শ্লোকের প্রথম চরণান্ুুস।রে *উপাধি- 


বিলয়াদ্িফৌ। নির্বিবশেষং বিশেন্মুনিঃ।? তাহ হইলেও 
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মৃূনি ও বিষণ অভেদ হুন্‌, বুঝিবার কোন কারণ নাই। উক্ত 
শ্লোকাংশে বল! হইয়াছে, উপাধি বিষ্ুণতে লীন হইলে, 
সেই মুনিও সেই বিষুণতে প্রবেশ করেন, এবং তজ্জন্য 
তিনি নিবিবশেষ হন্‌। উপাধি বিষ্ুতে লয় হয়, বল! হুইল $ 
কিন্তু মুনি বিঞুতে লয় হন্ত বল! হইল না। উপাধি-লয়ান্তে 
মুনিও সেই বিষুতে প্রবেশ করেন বল! হইয়াছে । উক্ত শ্লোকে 
“বিলয়াৎঃ এবং “বিশেষ” একার্থে প্রয়োগ হইলে, প্র উভগ্ন 
শব্দের কেবল একটি থাকিলেও চলিতে পারিত। তাহা হুইলে 
স্পষ্ট করিয়াই বলা হইত, উপাধি এবং মুনি, উভয়ই বিষ্ুণতে 
লীন হন্‌। উক্ত শ্লোকের অর্থান্ুদারে বোধ হয়, কেবল উপাঁধিই 
বিষুুতে লীন হয়; কিন্ত মুনি বিষ্ণতে লীন হন্‌ না, কেবল 
প্রবেশ করেন মাত্র । নান! শাস্্রান্থুসারে বিষুদই আত্মা, বিষ্ণুই 
পরমাম্মা, বিষুই ব্রহ্ম। আর অদ্বৈতমতে উপাধি বা উপাধি 
সকল, অনাত্সার নানাপ্রকার বিকাশ । সেই কারণে এ 
সকলও অনাআ্া ক্বীকার করিতে হয়। অনাত্মা-উপাধি বা 
উপাধি সকল আম্মাতে লীন হয়, স্বীকার কর! বাইতে পরে ন1। 
কারণ সত্যাত্মাতে অপত্য মিশাইতে পারে না। কারণ ষ।হ! 
অনাত্বা, ও যাহ! অসতা, তাহাত প্রকৃত পক্ষে নাই বলিতে হয়। 
নাই যাহা,_-যাহা আছে, যাহা সত্য ও বাহ] নিত্য, তাহ] 
কি প্রকারে মিশিবে ? আত্মা-বিষ্ণুতে অনাত্মা-উপাধি বা উপাধি 
সকল মিশ্রিত হইতে পারেও, স্বীকার কর।, যাইতে পারে। 
"জলে শর্কর। মিশ্রিত হয় স্বীকর করিলে, অবশ্তাই শর্করাতে ও 
জ্জল* মিশ্রিত হয় স্বীকার করিতে হয়। অদ্বৈতমতান্থসারে 
যুনিকেও অনাজ্বা বল! যায় না। বারণ উক্তি একপঞ্চাশৎ 
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ক্নোকানুসারে নির্ধিপ্ত-আত্মার লক্ষণ সকলের কয়েকটা লক্ষণ, 
'মুনির বলা হ্ইয্াছে। উক্ত এফপঞ্চাশৎ শ্লৌকে বলা হইয়াছে, 
"উপাধিস্থোহপি তদ্ধর্টৈনির্লিপ্তো ব্যোমবন্মুনিঃ | 

স্ব বিম্ম,ঢ বত্তিষ্ঠেদসক্তো বাঁযুবচ্চরেৎ ॥” 

ক্তরাং আত্মা-মুনি এবং আত্মা-বিষু পরম্পর অভেদ। তবে 
আত্ম-মুনির আত্মা-বিষুতে প্রবিষ্ট হইবারই বা প্রয়োজন কি? 
অধ্বৈতমতান্ুসারে উভয়ে অখণ্াত্মা এবং অভেদ হইলে, আত্ম- 
সুনির কিসে গ্রবেশ বা লয় হইবে? আমি-আত্মার আমি- 
আত্মাতে প্রবেশ ব! লয়, কি প্রকারে হইতে পারে? সুতরাং 
আত্মা-সুনি আত্মা-বিষু। বলিয়া, আত্মা-বিষ্ণুতে আত্মা-মুনির 
গ্রবেশ বা লয় হইতে পারে, শ্বীকার কর! যায় না। আর 
শহ্বরাচার্ধ্য যদি দ্বৈতবাদী হইতেন, তাহা হইলে অধশ্থই বিষুঃ 
এবং মুনির পরম্পর ভিন্নত৷ বা পার্থক্য শ্বীকার করিতে 
পারিভেন। 
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প্রাচীন কত শান্ত্েই কত মুনি, মহাসুনিগণের উপাখ্যান ও 
উপদেশ সকল পাঠ কর হইয়াছে । তাহাদের চরিত্র সকল 
আলোচনা করিয়া, তাহারা যে সগুণ-সক্রিয় ছিলেন, , তাহাই 
বোঝা গিয়াছে । যদি বল, তাহারা কখন কখন নিগুণ- 
নিক্ষিয় হইতেন, তাহা স্বীকার করিলেও, তাহাদের “কাহাকেও" 
আম্মা-বহ্ধের সহিত অতেদ বলিতে পার ন1। কারণ বেদাস্তানু-ৎ 
মানে, আত্মা-্রন্গ, নিঅ-নির্বিকার এবং নিত্য-নিগড প-নিঙ্রিয় 
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বুঝিতে হয়। তাহ! হইলে তাঁহাদের চরিত্র-সন্বলিত উপাখ্যান 
সকল পাঠে, তাহাদের কাহাকে ও নিত্য-নিধ্বিকার, নিত্য-নিগুপ 
এবং নিত্য-নিক্কিয় বল! যাইতে পারে না। পূর্বোক্ত এক- 
পঞ্চাশৎ শ্লোকে বল! হইয়াছে, 


*উপাধিস্ছোহপি তদ্বর্মৈনিল্লিপ্তো ব্যোমবন্মুনিঃ | 
সর্বববিন্ম.ট বভিষ্টেদসক্তে! বায়ুবচ্চরে ॥” 


অক্ঞান.ব্যোম স্বভাবত সগুণ-সক্ক্রির নহে। তাহা! স্বভাবত 
নিগুণ-নিক্ফ্িয় । সুতরাং স্বভাবতই তাহ]! কোন উপাধিতে 
লিপ্ত নহে। কিন্তু সঙ্ঞান-সগুণ-সক্রিয়-মুনি উপাধিস্থ হইয়! 
বা উপাধিতে লিপ্ত হইয়াও 0সেই উপাধি-ধন্মে কি প্রকারে 
নিলিপ্ত রহেন্‌? উক্ত শ্লোকের শেষ চরণান্থসাবে, সেই মুনি 
সর্ববিৎ হইয়া মুঢ়বৎ থাকেন বলিলে, তিনি সর্ধবিৎ এবং 
মুঢ় উভয়ই, ইহা বুঝিতে হয় না। যেমন কোন পুরুষ স্ত্রী- 
লোকের বেশের মতন বেশ করিলে, তাহাকে স্ত্রীলোক বল! 
যায় না, তদ্রপ কোন সর্ধবিৎ-মুনি নিজ ইচ্ছান্ুারে মূঢ় বা 
'অভ্ঞের নায় থাকিলে, তাহাকে কখনই মুঢ় বা অজ্ঞ বল! যাইতে 
পারে, না। এ্রন্ধপ থাকিলেও তাহাকে সর্ববিৎ বলিতে হয়| 
যেহেতু সর্ধবিৎ এবং অসর্ববিৎ, এক ব্যক্তিকেই বলা যায় না। 
সর্ধবিৎ যিনি, তিনি কেবল সর্ববিৎ,--তিনি তখন অসর্ববিৎ 
নহেন্‌; অধর্ধবিৎ যিনি, তিনি কেবল অনর্ববিৎ,--তখন তাহাকে 
সর্ববিৎ বলা যায় না। উক্ত উদাহরণাহ্থুসারে একজন মুনিকে, 
সর্ঘববিৎ এবং'অসর্ববিৎ বল! যায় না। সর্ববিৎ-মুনিকে কেবল 


সর্ববিও বলিতে হয়। একজন মুনি এক সুঙ্গে সর্বববিৎ এবং 
৩ 


১৮হ পিদ্ধাস্তদর্শন | 


অসর্ধাবিৎ উভদ্নই হইতে পারেন না। উপাধিস্থ-সর্ধবিৎ-মুনি 
বিলি, তাহাকে সোমবৎ নিপ্িগ্ত বলা যায় না। তাহাকে 
লিগুই বলিতে হয়। দেই কারণে উহাকে সগুণ-সক্রিয় বলিতে 
হয় । সগুগ-সক্রিয়,--সম্পূর্ণ নিগুধ-নিক্ষিয় না হইলে, নিলিপ্ত 
হইতে পারেন না। যে মুনি বায়ুবত বিচরণ করেন, তাহাকে 
সর্ধ-বিষয়ে আসক্তি-শৃন্তও বল! যাঁয় না। কারণ বাধুকে 
সুগন্ধ ও দুর্গপ্ধের সঙ্গে লিপ্ত হইতে হয়। প্রত্যক্ষ দর্শন কর! 
হইয়াছে, পুষ্পোগ্ভান দিয়া বাঁধু প্রবাহিত হইতে থাকিলে, যে 
ঘাখুতে সুগন্ধ লিপ্ত হয় ;- সেই বাষু বিষ্টা'রাঁশির উপর দিয়া 
প্রবাহিত হইলে, তাহাতেই ছূর্ণন্ধ লিপ্ত হয়। অভএব গ্র প্রকার 
বায়ুর সঙ্গে যে মুনির তুলন! হইয়াছে, সে মুনিকে সম্পূর্ণ 
আসক্তি-বিহীন কি প্রকারে, বলা যাইবে? তাহাকে কি 
শ্রকারেই বা! নিগুণ-নিক্কিয় এবং নিপ্লিপ্ত বলা যাইবে ? 





দ্বি-পঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত । 

পরমহংস-শক্ষরাচা্ধ্য তাহার আত্মবোধ গ্রন্থে ব্রন্গের যে 
সক লক্ষণ বলিয়াছেন, সে সকলের কতকগুলি শ্লোক নিম্নে 
" ধলা হইতেছে ১-- 
*যল্লাভাম্নাপরো৷ লাভো৷ যৎ হ্ুখান্নাপরং হৃথম্‌ । 
যজ্জ্ঞানাঙ্গাপর্‌, জ্ঞানং তদ্ব্রন্মেত্যবধা রয়ে ॥৫৩1 
যন্দৃটবাপরং দৃশ্যং যত্থা নপুনর্ভব । 
এধজ্জাত্া পাশরং জেয়ং তদ্তরন্মেত্য বধারিয়েৎ ॥৫8। 


তৃতীয় ভাগ॥ ১৮৩ 


তির্য্যগৃর্ধমমধঃ পূর্ণং সচ্চিদানন্দমদ্বয়মূ। 

অনস্তং নিত্যমেকং যৎ তদব্রহ্ষেত্যবধা রয়ে ॥৫৫1 
অতত্যাবৃত্তিরপেণ বেদান্তৈক্ষ্যতেহছয়ম্‌। 
অথণ্ডানন্দমেকং যু তদ্ত্রন্মেত্যবধারয়ে্ ॥ ৫৬॥ 
অনণুস্থলম্তুস্বমদীর্ঘমজ মব্যয়ম্‌। 

অরূপগুণবর্ণাখ্যং তদ্ত্রন্মেত্যবধারয়েু ॥ ৫৯ ॥ 
যন্তাসা ভাস্ততেহাদির্ভান্যৈর্যভ, ন ভাস্ততে | 
যেন সর্ববমিদং ভাতি তদ্ব্রদ্ষেত্যবধারয়ে ॥৬০।৮ 


উক্ত সকল শ্রোকানুসারে পরমহংস শঙ্করাচার্য্যের মতে ব্রহ্ম কি, 
এবং সেই ব্রন্ষের লক্ষণ সকল কি, তাহা কিয়ৎ পরিমাণে বোবা 
যাইতে পারে। উপরোক্ত শ্লোকের মধ্যে কোনটাতেই শঙ্করা- 
চার্ধয নিজেই ব্রহ্ম বলেন নাই। প্র সকল শ্নোকানুসারে 
তিনি বর্গ ব্যতীত অপর কিছু বুঝিতে হয়। সুতরাং এ সকল 
শ্লোকান্ুসারে শঙ্করাচার্যের দ্বৈতবাদ ছিল বুঝিতে হয়। এ 
সকল গ্লোকের অনেক স্থলেই শঙ্করাচার্ষোর ব্রহ্ষে দৃঢ়-বিশ্বাস, 
বিশেষ অনুরাগ, বিশেষ শ্রদ্ধা ও বিশেষ ভক্তির পরিচয় পাওয়া 
যায়। তাহার মতে “যল্লাভান্নাপরো। লাভে, কিনা বাহাকে 
লাভ, করিলে, অপর লাভের বাসন! থাকে না। একথা প্রন্কত 
কৃষ্ণান্ুরাণীরই কথা । সেই পরমব্রক্গ-শ্রীকৃষ্ণকে লাত করিলে, 
যথার্থ ই*অন্ত সকল লাভকে তুচ্ছ ও অস্ডি হেয় বোধ হুয়। 
শবঙ্করাচার্যের মতে “যৎ স্থখান্নাপরং স্ুখমৃ, কিনা যে স্থখ 
অপেক্ষা! অন্ত সুখ শ্রেষ্ঠ নহে। বাস্তবিক, যথার্থ কৃষ্ণ-প্রেমিকের 


১৮৪ দিদ্ধান্তদদর্শন । 


পক্ষে সেই পরমতর্-প্রীরুফই সুখ । : কৃষ্চ-সুখাপেক্ষা সেই 
কষ- “প্রেমিকের অন্ত স্থুখকে যথার্থই হেয় বোধ হয়। তাহার 
বার্থ, অন্ত স্ুখকে নিকষ্ইই বোধ হয়। সুখ অর্থে, আনন্দ। 
অধৈতমতের' অনেক গ্রচ্থেই, ব্রচ্মকে আনন্দ বল! হইয়াছে। 
পৌরাণিক-মতে শ্রীকঞ্চ, স্চিদানন্দ । সেইজন্ সেই ক্ৃষ্ব্রঙ্ধই 
আনন্দ। কোন কোন পুরাখে ও কোন কোন তন্ত্রের শিবকে 
সদানন্দ বল! হইয়াছে, সেইজন্ত শিবও আনন্দ। মাওুক্যোপ- 
নিষদের মতে, সেই শিবই ব্রহ্ম । সুতরাং সেই শিবই কৃষণ- 
ব্রহ্ধ। শঙ্করাচার্যেযর মতে “যজ্জ্ঞানান্নাপরং জ্ঞানং,, 

জর্থাৎ যে জ্ঞান অপেক্ষা অন্ত, জ্ঞানই নহে। প্রকৃত কৃষ্ণ, প্রেমি- 
কের পক্ষে, যেজ্ঞান দ্বার! সেই শ্রীরুষ্ণকে জান! যায়; সেই জ্ঞান, 
শ্রীকষ ব্যতীত অপর ক্ছুই হইতে পারে না। কত পুরাণে 
শ্রীকষ্কে সচ্চিদানন্দ বলার, সেই শ্রীক্ুঞ্চই, চিৎ ঝ জ্ঞ।ন স্বীকার 
কর! হইয়াছে । শঙ্করাচার্ধেযর মতে “যদ্দ ষ্ট নাপরং দৃশ্য” 

অর্থাৎ ষাহাকে দর্শন কুরিয়। অন্ত কোন পদাথকেই দর্শন- 
ঘোগ্য বোধ হয় 'ন। পুরাণমতে-ধাহার1 কষ্ণ-হরিকে দশন 
করিয়াছিলেন, তাহার! আর অন্ত কোন ব্যক্তিকে,_তাহারা 
বার অন্ত কোন পদার্থই দর্শন করিতে ইচ্ছা করিতেন ন1। 
শকফ্ে নির্েডু প্রগাঢ় গ্রেম হইলে, তাহাকে দর্শন করিয়) 
পর আর কিছুকেই দর্শন করিতে ইচ্ছা হয় ন। ৮ তাহার তুরি 
ভুরি দৃষ্টান্ত নানা-পুরাণে আছে। শঙ্করাচাধ্য “্যদদ, ষ্ট 
নাপরং দৃশ্যুং) বৃলায় বুঝিতে হইবে, ব্রচ্ধ_দর্শন করা যায়। 
রী কায কুবিতে হইবে, ব্রহ্ম আকার। প্র কথ।চুসারে ব্রক্ষ 
আকার খলিবার তাৎপর্য ই যে, আকারই দর্শন কর! যায়। 


ভূতীয় ভাগ । ১৮৫ 


উ কথাগ্ুসারে বর্গ সাকার না! বলিবার কারণ,--সাকাঁরই 
নিরাকার; এবং তাহ দর্শন কর! যায় ন! বলিয়া, সাকা- 
রের অস্তিত্ব, কেবল অনুভূতি দ্বারা অবধারিত হয়। উক্ত 
প্রমাণাছসারেই আকার-শালগ্রামকে ব্রহ্ধ-শীলা বল! যাইতে 
পাুরে। উক্ত গ্রমাণান্থসারেই আকার-জগন্নাথকে দাকু-ব্রহ্ম 
বল! যাইতে পারে । উক্ত প্রমাণান্ুসারেই গঙ্গাকারকে ব্রহ্ব-বারি 
বল! যাইতে পারে । শঙ্করাচার্য্ের মতে*যন্ত ত্বা ন পুনর্ভবঃ” 

অর্থাৎ যাহ হইয়া, পুনরায় অন্ত কিছু হইতৈ হয় নাঁ। উক্ত 
শ্লোকাংশে “যহঃ শব, বর্গ শবের পরিবর্থে ব্যবঙত হইয়াছে 
স্গতরাং বুঝিতে হইবে, ব্রহ্ম হইলে অন্ত কিছু হইতে হয় না। 
শঙ্করাচার্যের মতে দেখিতেছি, অব্রন্মও ব্রহ্ম হইতে পারেন । 
প্রকৃত কথায়,__মহর্ধি-ব্রহ্মবিৎ-কষ্কদৈপায়ন, অষ্টাবক্র, পরমহংস- 

গোবিন্ব-ভগবৎ, শঙ্করাচারধ্য ও প্রসিদ্ধ পঞ্চদশী নানক গ্রন্থ 
রচয়িতার মতে, অত্রহ্গই অনাত্সা। শঙ্করাচার্যের মতানুসারে 
অব্রন্ম-অনাত্মাত আত্মাব্রন্ম হইতে পারেন। শঙ্করাচাষ্যেন 
মতানুলারে অব্রন্ধ'জীব ত্রঙ্গ হয়, বল! যায় না; কারণ ভীহার 
মতে “জীবে ব্রন্মেব নাপরঃ 1 সেইজন্ত তীাহারই মতে, 
জীবকে, আর ব্রহ্গ হইতে হয় না। তীহার ব্রহ্মনামাবলী-মাল! 
গ্রন্থে, তিনি যে জীব ও ব্রহ্ম অভেদ, ইহাই প্রতিপন্ন করির।- 
ছেন। *তাহার মতে “যজ্জ্ঞাত্ব। নাপরং জ্ঞ্েয়ং,, অর্থাৎ 
ধাহাকে জ্ঞাত হইলে অন্ত কিছুকেই জানিবার যোগ্য বণিয়া 
"বোধ হয়না) অথব! বাহাকে জ্ঞাত হইলে অন্ত কিছু জানিবার 
সার অবশিষ্ট থাকে না। কারণ, জ্ঞেয়ত সেই একমাত্র ব্রহ্মই । 
প্রীকৃষ্ব্রন্ম ষে কি,-ইহা! যে ভক্ত,--ইহা যে কৃষ্ণ-প্রেমিক 


১৮৬ সিদ্ধাস্তদর্শন | 
বুঝিগ্লাছেন, তাঁহার পক্ষে ভ্রেয় ব1 জানিবার যোগ্য, আর অন্ত 
কি হইতে পারে? তাহার আর অন্ত কিছু জানিবার আস্থাই 
থাকেন; তীহার আর অন্ত কিছু জানিবার প্রয়োজনই থাকে 
না। শঙ্করাচার্যের আত্মবোধ গ্রন্থের ভ্রি-পঞ্চাশৎ প্লোকানুসারে 
ব্রহ্ম ই জ্ঞান। পূর্বোক্ত চতুঃপঞ্চাশৎ গ্লোকানুসারে, সেই ব্রহ্ধাই 
জ্ঞেয়। অথচ শঙ্করাচার্ধে;র উক্ত গ্রস্থেরই চত্বারিংশ শ্লোকে বলা 
হইয়াছে, “ভ্তাতৃজ্ঞানজ্ঞেয়ভেদঃ পরাত্মনি ন বিদ্যতে॥ 
তাহ! হইলে সেই পরাত্মা বা পরমা ত্মাংব্রদ্ষকে আত্মবোধের 
ত্রি-পঞ্চাশৎ প্লোকানুসারে জ্ঞান ও চতুংপঞ্চাশৎ শ্লোকানুসারে 
'জেয়, ফি প্রকারেই বা বল৷ যাঁ়? শঙ্করাচার্যের মতানুসারে, 
সেই শ্রুতি, বেদান্ত, স্মৃতি ও পুরাণ-সম্মত নিব্বিকার, নিরঞ্জন, 
নির্মল, শুদ্ধ, অপরিবর্তনীয় ও অদ্ধিতীয়-ব্রক্ষকে যদি কথন জ্ঞান 
এবং কখন ব। জ্ঞেয় বলিতে হয় ; তাহা হইলে তাহাকে পুরাণান্ু- 
'সারে রাম, কৃষ্ণ প্রভৃতি বলিবারই বাকি আপত্তি হইতে পারে ? 
তাহ! হইলে মহাভাগবত'ছুসারে, সেই ব্রক্ষকে মহাকালী বল৷ 
লম্বন্ধেই বা কি আপত্তি হইতে পারে? তাহ! হইলে সেই ব্রহ্মকে 
ক্কন্ধ-পুরাণ, শিব-পুরাণ, লিঙ্গ-পুরাণ ও সৌর-পুরাণ প্রভৃতি 
অন্থসারে, শিব বলিলেই বা কি দোষ হইতে পারে ?--কি 
'আপত্তি হইতে পারে? যিনিজ্ঞান এবং জ্ঞের, এই দ্ি-গ্রকার . 
'ভেদ হইতে পারেন, তিনি এ ছুইও হইতে পারেন। আবার বহু 
'ইতে পারেনই ব! শ্বীকার করা যাইবে না কেন? তাহাকে 
জান এবং জ্ঞেয়দ্বলিলে, যদি তাহার অস্বৈততার হানি ন! হয়, 
ভাহ। হুইলে অবশ্তই তাহাকে রাম, কৃষ্ণ, মহাকালী, "শিব 
স্থাত খলিলেই বা গাহার অন্বৈততাঁর হানি ব! বাধ।' হইবে 


তৃতীয় ভাগ । ১৮৭ 


কেন? একই বীজ বুক্ষ হইলে, সেই একেই কি বহু প্রকাশিত 
হয় না? প্র প্রকারে সেই একই ব্রহ্ম বহু-রূপে পরিণত হইলেই 
ব। ক্ষতি কি? কারণ শ্রুতিতেই আছে, «সর্ববং খন্বিদং ব্রহ্ম ।* 
পঞ্চ-পঞ্চাশৎ ফ্লোকীয় “তির্য্যগৃদ্ধমধঃ পুর্ণং সচ্চিদানন্দ- 
মদ্ধয়ম্ হ্বীকার করিলে, ব্রঙ্গ যে সান্ত বা অন্ত-বিশিষ্ট, 
ইহাই প্রতিপন্ন হয়। কারণ উক্ত শ্রোকাংশে তাহাকে ব! 
ব্রহ্মকে উর্দভাগে, অধোভাগে এবং চতুদ্দিকে পুর্ণ বলা 
হইয়াছে । নেইজন্তইত তাহাকে সাম্ত বা অন্ত-বিশিষ্ট বলা 
যাইতে পাঁরে_-বল! হইতেছে । কারণ গ্রাককৃত-উদ্ধভাগের, 
অধোভাগের এবং চতুদ্দিকের অন্ত আছে । তজ্জন্ত সেই ব্রহ্ম 
এ তিনে পরিপূর্ণ বল হইয়াছে বণিয়া, তিনি যে অনন্ত নহেন্‌, 
ইহাঁও প্রতিপন্ন কর! যাইতে পারে। তবে পুরাণান্ুষায়ী সেই 
ব্রহ্ম কোন পরিমিত দেহ-বিশিষ্ট হইলেই বা শঙ্করাচার্য্ের 
মতাবলম্বীগণের কি আপত্তি হইতে পারে? সর্বশক্তিমান- 
পরমেশ্বর-ব্রন্গ যিনি, তাহার পক্ষে কি অসম্ভব? তিনি যাহা ইচ্ছ। 
তাহাই করিতে পারেন। তিনি যাহা! ইচ্ছা তাহাই হইতে 
পারেন। সামান্ত জীব তাহাকে কোন কথ। বলিয়। বাড়াইতে ও 
পাবে না, নামান্ত জীব তাহাকে কোন কথ! বলিয়া কমাইতে ও 
পারে না। জীবের প্রতি কপা*বশত তিনি কত কি করিয়। 
থারেন। জীবের প্রতি কপা-বশত তিনি কত কি হইয়! 
থাকেন। এই দিদ্ধান্তদর্শনের প্রথম ভাগে বেদাস্তান্ুসারে, 
বেদার্তের অসত্যতা প্রতিপন্ন করা হইয়াছে । সুতরাং 
পূর্বোক্ত : যট্পঞ্চাশৎ গ্লোকীয় “অতদ্যারৃতিরূপেণ 
রেদান্তৈক্ষ্যতেহদয়মূঠ বলিজেই ব| ,কি হইতে পারে? 


১৮৮ সিদ্ধাস্তদর্শন । 


জানি আর “আমির আনন্দ, কখনই গতেদ বল! যাইতে 
পারে না। তদ্ধপ ব্রহ্ম আর ব্রদ্দের আনন্দ, কখনই অভেদ 
বলা যায় ন1। সেই কারণে অখগ্ডানন্দ, ব্রঙ্গকে ন৷ বলিয়া 
ব্রন্মেরই' অখখানন্দ বলা উচিত । অথগ্ডানন্দার্থে, অথগ্ড।- 
নঙ্গ-বিশিষ্ট৪ বল! যাইতে পারে। তাহ! হুইলে ব্রদ্দকে 
জখগানব্দ বলিলেও বলিতে পারা যায়। ষট্পঞ্চাশৎ শ্লোকের 
কম্‌” শবেকেও নিত্য বলিতে পার না। কারণ “একম্‌, 
শব্দও সংস্কৃত ভাষার অন্তর্গত। সংস্কৃত ভাষাতেও বহুতা আছে। 
সেইজন্ত সে ভাষাও আত্ম-ব্রহ্ম নহে। বহু সংখ্যার মধ্যে 
*ঞকমূ” শব্দও একটী সংখ্যা । সেইজন্ত “একম্‌+ প্রাকৃত । 
সেইজন্ত “একমৃ, অনাত্মারই এক প্রকার বিকাশ। সেইজন্য 
রঙ্গ “একম্‌* নহেন্‌। “একমৃ* শব আত্ম শছেন্‌ বলিয়া, 
“এরকম”? শবকেও নিত্য বলা যার না। স্থতারাং “একম, 
শবের অর্থ যাহ, তাহাও ব্রহ্ম নহেন্‌ স্বীকার করিতে হ্য়॥ 
ভুমি এক-্রক্ষ বলিলেই ,কি তিনি বাঁড়িবেন? কারণ সেই 
'একচত কেন্বল তাহাকেই বল! হয় না। এক-চন্দ্র এক-নৃর্য্য 
একাকাশ প্রভৃতিও বল! ধায় । একোনযষ্টি প্লোকে ব্রচ্মকে 


“অনণু, “অন্থুলম্* “অহ্ম্বমূ” “অদীর্ঘমৃ, “অজম্‌। 


“অব্যয়মূ” ও “অরূপগুণবর্ণাখ্যং, বল! হইয়াছে। কিন্ত 
পূর্বোক্ত সপ্তচত্বারিংশ শ্লোকে আত্মা-্রঙ্গ সঙ্বদ্ধে বল! হইয়াছে, 


শআতমৈবেদং জগৎ সর্ববং আত্মনোহন্যন্ন বিদয়তে । 
য়ে! যন্বৎ ঘটাদীনি স্বাত্মানং সর্ববমীক্ষতে ॥* 
সুাং উদ ুমাক সারে, সেই আত্মা-র্গকে অণু» স্ছুলমূণ 


তৃতীয় ভাগ। ১৮৯, 


“হ্ম্বম্ঠ 'দীর্ঘমৃ+ “জমূ.১ “ব্যয়ম্ত ও “রূপগুণবর্ণাখ্যং, 
বলিতে পারা! যাযর়। শঙ্করাচাধ্যের ব্রহ্ধনামাবলী-মালার 
একোনবিংশ শ্লোকেও, উক্ত সপ্তচত্বারিংশ শ্রোকের পোষকত! 
করে। ব্রহ্মনামাবলী-মাল[র সেই শ্লোক এই প্রকার,_- 
“ঘুটকুড্যাদিকং সর্ববৎ স্বৃত্তিকামাত্রমেবহি। 


তদদ্ত্রপ্ধ জগৎ সর্ববমিতি বেদান্ত ডিম্‌ ডিমঃ॥” 


ত্রি-পঞ্ধাশৎ দিদ্ধান্ত । 
আত্মবোধ গ্রন্থের ষষ্টি শ্লোকে বলা হইয়াছে, 
“যান! ভাস্ততেহর্কাদির্ভান্তৈর্যত, ন ভাস্তাতে | 
যেন সর্ববমিদং ভাতি তদ্ব্রন্মেত্য বধারয়ে ॥৮ 


উক্ত শ্লোকের “যঞ্ভাম/ অর্থে যে প্রভা অথবা যাহার 
প্রভাঁও বলা যাইতে পারে! ঘ্যন্তাসা” অর্থে, ষে প্রভ। 
'্বীকার করিলে, অবশ্তই সেই প্রভ। বাহার, তাহাকেও স্বীকার 
করিতে হয়। উক্ত “যন্ডাসা» অর্থে, ষাহার প্রভা বলিলেওত 
অসঙ্গত হয় না? সুতরাং উক্ত “যন্ভাঁসা অর্থে, যে ব্রন্দের 
প্রভ। এবং যে ত্রক্গ-প্রভা, উভয়ই বল! যাইতে পারে। কারণ 
ব্রহ্ম অর্থে, শক্তি ও শক্তিমান উভয়ই । কারণ ব্রহ্ম অর্থে? 
প্রকৃতি ও পুরুষ উভয়ই। অদ্বৈতমততর গ্রন্থ সকলে ব্রন্ম-শবা, 
ধৈ অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে, ভ্রীমন্তগবদগীতায় ব্র্গ-শবদ, সে 
আর্থে*সকল স্থলে ব্যবহৃত হয় নাই। উক্ত গ্রস্থমতে ব্রহ্ম অর্থে, 
যোনি, ব৷ প্রকৃতি । নান! শান্ত্ানুসাক্কে সেই প্রক্কতি-্রহ্মই 
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' শক্তি । 'ভ্ুতনাং মেই খক্তি-্রঙ্গ আর শভিমান-ব্রক্ষ অভেগ। 
্রন্ধবৈবর্ত-পুরাণ গুভূতির মতে, ব্রন্ধ সগুণ-সক্রিয়। সুণ-সক্রিয় 
মেই শ্রীকুক্-ব্রক্ধই ঘর্ধশক্তিমান। কিন্ত শ্রুতি-বেদাস্তমতে, বর্ম 
নি? শনিক্রিয়। শক্করাচার্যের আত্মবোধ গ্রন্থের উক্ত বষ্টি 
প্নোকানুসারে, সেই ব্রহ্গকে সগুপ-সক্রিয়ই বলিতে হয়। কারণ 
উক্ত ্লোকানুসারে যে ব্রক্কে যন্তাসা,, অর্থাৎ যে প্রভা, 
ষে জ্যোতি কিন্বা যে আলোক বল! যায়; আবার এ 
ল্লোকান্ধসারেই সেই ব্রহ্ধকে “যন্ভাসা” না বলিয়া, কেবলমাত্র 
*যত১ও বলা যায়। তিনি কেবলমাত্র 'যণঃ স্বীকার করিলে, 
*“ভাসা”টী তাহারই শ্বীকার কর! হয়। আবার উক্ত শ্নোকান্থ- 
সারেই অবগত হুওয়। যায়, ব্রন্গের ভাসা বা প্রভায়, সৃর্য্য 
প্রভৃতি ভাম্বর-জ্যোতিষফগণও প্রকাশিত রহিয়াছে । কিন্তু 
ধিনি নিজে এ হৃর্ধয প্রভৃতি ভাশ্বর-জ্যোতিষ্ষগণ কর্তৃক :প্রকাশ 
পান্‌ না,-যিনি প্রকাশ থাকায় এই সমস্তই প্রকাশ 
রহিয়াছে,তিনিই ব্রহ্ধ, ইহাই অবধারণ করিতে হইবে। 
আৃতরাং সর্ব প্রকাশক-ব্রঙ্ষকে সগুণ-সক্রিয়ই বলিতে হয়,_ 

কারখ €কোন-কিছু গ্রকাশ করাওত ক্রিয়া ও গুণের পরিচায়ক । 





চতুঃপঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত 
আত্মবোধ গ্রন্থের সপ্তপঞ্চাশৎ শ্লোকে বল! হইয়া, 
জখগ্ডানন্দ'রূপন্ত তস্যানন্দলবাশ্রিতধঃ | 
ব্রক্গাধ়্যাক্তরতমোন ভবন্ত্যানন্দিনে! ভবাঃ &* 


তৃতীয় ভাগ । ১৯১ 


«অখণগ্ডানন্দরূপন্ত বলিলে, বাহার অথগ্ডানন্দ-পূপ, ইহাই 
বুঝিতে হয়। সুতরাং ষে ব্রহ্ষের অথগ্ডানন্দ-দ্ূপ, তিনি 
নিশ্চয়ই সাকার। কারণ নান! শান্ত্রানুনারে বল! হইয়াছে, 
ধাহার ব্ূপ আছে, তিনিই সাকার। উক্ত শ্লোকানুসারে 
ব্রদ্দের অখগ্ডানন্ব-রূপ, স্থতরাং ব্রহ্ম সাকার; এবং অখণ্ড 
নন্দই, সেই ব্রন্দের রূপ বা আকার । অখগ্ডানন-রূপার্থে, যিনি 
অথগানন্দ-রূপও বুঝিতে হ্য়। ব্রহ্মকে অথগ্ডানন্দ-রূপ বলিলে, 
ব্রহ্গও রূপ স্বীকার করা হয়। উক্ত শ্রোকান্ুসারে, ব্রহ্ম অথও্ড- 
নন্দ-ব্ূপ। অপরোক্ষান্ভৃতির মতে, ব্রহ্দ সদাকার। উক্ত 
সপ্তপঞ্চাশৎ শ্লোকে স্প&ই বল হইয়াছে, যাহার অখণ্ডানন্দ- 
রূপ, ব্রহ্মা প্রভৃতি তারতম্যান্ুসারে,তাহারই অত্যন্প- 
আনন্দাশ্রিত হইয়৷ আনন্দী হন্‌। উক্ত শ্লোকানুসারে ব্রহ্গই 
অথগ্ডানন্দ"রূপ। ব্রহ্গা প্রভৃতি, সেই অথগ্ানন্দ-রূপ-ব্রদ্গের 
অত্যন্ন-আনন্দাশ্রিত। কিন্ত তাহাদের মধ্যে কেহই অথগ্ডানন্দ- 
রূপ নহেন্; সুতরাং তাহাদের মধ্যে কেহই সেই অখণ্ডা- 
নন্ব-রূপ-ত্রক্ম নহেন্। তীহারা সেই অথগ্ডানন্দ-রূপ-ব্রঙ্গের 
অতান্ন-আনন্দাশ্রিত। উক্ত শ্লোকানুসারে তাহারা সেই অথণ্ডা- 
নন্দ-ব্া-ব্রত্দেরও আশ্রিত নহেন্। সুতরাং শঙ্করাচাধ্যের মতে 
তাহার! অব্রঙ্গ, ইহাই প্রমাণিত হইয়াছে। অদ্বৈতমতান্ু- 
সারে অব্রক্ইত অনাত্বা-বিদ্যা। সুতরাং উক্ত শ্লোকানুসারে 
্রন্ধা প্রভৃতিকেও অনাত্মা বলিতে হয়। ডুলক্ত শ্োকানুমারে 
 শঙ্করাচার্য্ের মতে, ব্রহ্মা গ্রভৃতি সকলেই এক প্রকার নহেন্‌। 
তাহারা সকলে এক শ্রেণীরও নহেন্‌। তাহাদের মধ্যেও 
তারতম্য আছে। সেই তারতম্যান্থুসারে স্বাহাদের আনন্দ- 


১৯২ সিদ্ধাস্তদর্শন । 


সঞ্তোগেরও তারতম্য আছে। তীহাদের মধ্যে প্রত্যেকেই 
এক শ্রেণীর আনন্দী নহেন্। সেইজন্তই তীহাদ্দের পর- 
স্পরের অদ্বৈত! শ্বীকার করা হয় নাই। উক্ত গ্লোকানুসারে 
শঙ্বরাচার্য্যের সহিত, কথিত বন্ধ! প্রভৃতির এবং অখগ্ডরূপ- 
ব্রদ্মেরও অন্বৈততা স্বীকার কর! যায় না। সেইজন্য বলিতে 
হুয়, উক্ত শ্লোকটাও সম্পূর্ণ দ্বৈতবাচক। 





পঞ্চপঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত । 
আত্মবোধ গ্রন্থের অষ্টপঞ্চাশৎ গ্লোকে বল! হইয়াছে,-- 

তদ্যুক্তমখিলং বস্ত ব্যবহারস্তদন্বিতঃ | 

তল্মাঁৎ সর্ববগতং ব্রহ্ম ক্ষীরে সপিরিবাঁখিলে ॥% 
“তদ্যুক্তমখিলং বস্তু, অর্থাৎ সেই ব্রন্মে অখিল-বস্ত-যুক্ত। 
এস্কলে ব্রদ্গের ন্যায় অখিল-বস্তরও অস্তিত্ব স্বীকার কর! হইয়াছে । 
এস্মলে বর্গ সত্য এবং অখিল-বস্ত মিথা। বুঝিবার কোন কারণ 
নাই। এস্থলে সেই ব্রহ্ম এবং অখিল-বস্ত অভেদ বুঝিবারও কোন 
কারণ নাই। এস্থলে বল! হইয়াছে, সেই ব্রন্ে অখিল-বস্তু-যুক্ত | 
অখিল-বস্ত এবং সেই ব্রঙ্জ অভেদ স্বীকার করিলে, সেই ব্র্গে 
অখিল-বস্ত-যুক্ত, বলাই যায় না। শঙ্করাচার্ষ্যের অনেক গ্রন্থের 
অনেক শ্লোকান্থলারে অখিল-বস্ত্ এবং ব্রহ্ম অভেদ বুঝিতে 
হ্য়। তিনি পূর্বোক্ত সপ্তচত্বারিংশ শ্লোকে বলিয়াছেন” 

আক্মৈবেদং জগণ্ড সর্ববং আত্মনোহন্যন্ন হিদ্যতে 1 

স্থঘো ষ্দ্ৎ ঘটাদীনি স্বাত্মানং সর্ববমীক্ষতে ॥” 


পতদুুক্তমখিলং ঘষ্ু বলার পরেই বলা হইক্ছে, 


তৃতীয় ভাগ। ৰ ১৯১৩, 


“ব্যবহারস্তদন্থি ত$) অর্থাৎ ব্যবহারও সেই ব্রচ্ছে সম্মিলিত ॥ 
দেই ব্রদ্দের সহিত ব্যবহারও অন্বিত ব! লক্ষিলিত বলিস্বা, 
সেই ব্যবহারকেও অন্ৃত্য বলা যায় না। কারণ, ব্যবহার 
কখন বন্দে অবিত থাকে এবং কথন থাকে না, এ কথা বলাত 
হয় নাই? সুতরাং সেইজন্ত বন্ধে অন্বিত-ব্যবহারেরও নিত্যত। 
্বীকার করিতে হুয়। গর প্রকার বলার পরে বল৷ হুইয়াছে, 
“তন্মাৎ সর্বগতং ব্রহ্ধ ক্ষীরে সর্পিরিবাখিলে ।, 
দুদ্ধে ঘ্বত-ব্যাপ্ত সতা,__কিন্তু ঘৃত, দুগ্ধ ব্যতীত অপর কিছু নহে । 
ছুপ্ধের বিদ্কমানতা-বশতই দ্বতের বিদ্তমানতা। কিন্তু অখিল- 
বস্তু এবং ব্যবহারের বিদ্তমানতা-বশত ব্রহ্ষের বিদ্কমানত। 
নহে) বরঞ্চ শঙ্করাচার্ধয্যের কোন কোন শোকে বল! হুই- 
যাছে, ব্রহ্ষের বিদ্তমানতা-বশতই অন্তান্ত যে সমস্ত বস্তু আছে, 
সে সমস্তের বিদ্কমানত1। সেই বর্গ, অখিল-বস্ত ও ব্যবহার, 
পরস্পর অভেদ বুবিবারও কোন কারণ নাই। ৫সইজন্ত 
ক্ষীরে ব্যাপ্ত-সর্পি বা ঘ্বতের সহিত, সেই ব্রন্গের তুলনাই 
হইতে পারে না; কারণ উক্ত শ্নোকানুসারে ক্ষীর এবং সর্প 
পরম্পর যেমন অভেদ, তন্রপ অখিল-বস্ত, ব্যবহার এবং ব্রক্ 
পরম্পব্র অভেদ নহেন্‌। 


ষটপঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত । 
আত্মক্তবাধ গ্রন্থের একবষ্টি শ্লোকে বল! হুইম্সাছে,__ 
্ন্বুয়মক্তর্র্বহির্যাপায ভাঁলয়ন্িখিলং জগৎ । 


জ্রন্ধ প্রকাশতে বন্ছিঃ প্রতপ্তায়সপিণ্ব ॥” 
১৭ 


' 9৯৪৯ পিগ্ধাস্তদর্শন । 

উক্ত প্লোকাছুলারে, বছ্ছি: যেমন প্রতপ্ত লৌহ-পিণ্ডের অস্তরে 
ও বাহিরে ব্যাপ্ত ব্রহিয়া নিজে প্রকাশিত হইয়া থাকেল, 
তজ্জপ ব্রহ্ম নিখিল-জগতের অস্তরে- ও বাহিরে ব্যাপ্ত রহিয়া, 
হযং প্রকাশ হওত এ নিখিল-জগৎকেও প্রকাশ করেন। 
উক্ত শোকানুস।রে ব্রহ্ধ, কেবল নিখিল-জগতেরই অন্তরে, ও 
থাহিরে ব্যাপ্ত । সেইজন্ত তাহাকে অনন্ত বলা যায় না। 
কারণ তিনি,-যে নিখিল-জগতের অন্তরে ও বাহিরে ব্যাপ্ত, 
সে জগতেরও লীমা আছে । তাহা! হইলে তিনি নিশ্চয়ই জগৎ 
অপেক্ষ! বৃহৎ নহেন্‌। সুতরাং তিনি জগৎ যত বড়, তত বড় 
ধলিয়াও, তিনি অনন্ত নহেন্। উক্ত শ্লোকানুসারে সেই ব্রহ্গ 
নিখিল-জগতে কখন ব্যাপ্ত হইয়া, আপনি প্রকাশ হওত, এ 
নিথিল-জরগৎ প্রকাশিত করেন, বুঝিতে হয় না। উক্ত শ্লোকে 
সেই ব্রঙ্গ, কতকালের জন্ত নিখিল-জগতে ব্যাপ্ত থাকিয়া, 
আপনি প্রকাশ হগত, এ নিখিল-জগৎ প্রকাশ করেন? সেই- 
অন্থই বুঝিতে হয়, নিয়তই প্র প্রকার ব্যাপ্ত হইয়া, সেই ব্রঙ্গ 
আপনাকে প্রকাশ করত, এ নিখিল-জগৎ প্রকাশ করেন। 
সুতরাং ব্রঙ্গের স্তায় এ ব্লিখিল-জগৎকে ও নিত্য-সহ্য ও অনাি 
বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। লৌহ প্রতপ্ত না হইলেও, আপনি 
প্রকাশিত থাকে । অগ্নি ঘাঁরা গ্রতপ্ত হইলেই যে লৌহ প্রকা- 
“শিত হত, এরূপ বোধ করিবার কোন কারণই নাই। তবে 
নিখিল-গৎ সেই বর্গের প্রকাঁশে--প্রকাশিত, ইহ! মুক্ত-কণ্ে 
গ্বীকার কর! যাইতে পারে। নিখিল-জগৎ প্রকাশ 'ঝরেন যে 
বরশ্ব --ভীহাফে সখখণ-সক্তিয্টই বলিতে হয়। এেই ক্রদ্ম কষয়ং 
প্রা শিত "স্বীকার করিলেও, তাহাকে 'সগুণ সক্রিয় বলিতে 


তৃতীয় ভাগ। ১৯৫ 


ছষ্ন। উক্ত একযষ্টি শ্লোকানুদারে নিখিল-জগতে ব্রহ্ম চির-ব্যাপ্ত 
ক্বীকার করিলে, নিখিল-জগতেরও নিত্য-সত্যতা স্বীকার কর! 
হয়। তাহা! হইলে নিখিল-জগতের নিত্য-সত্বাও ম্বীকাঁর 
করা হয়। তাহা শ্বীকার না করিয়া, ষদি মধ্যবর্তী কোন সময়ে 
তিনি এই নিখিল-জগতে ব্যাপ্ত হুইয়াছেন স্বীকার কর] হয়, 
তাহা! হইলে সেই ব্রহ্গের স্পঈই সগুণত্ব ও সক্রিয়ত্ব স্বীকার 
করিতে হয়। উক্ত শ্লোকান্ুমারে নিখিল-জগৎকে অনিত্য বুঝি- 
বারও কোন অন্্রান্ত কারণ নাই। উক্ত শ্রোকানুনারে যেমন 
লৌহ এবং অগ্নি, একই পণার্থ বুঝিবার কোন কারণ নাই ) 
তদ্রপ নিখিল-জগৎ এবং ব্রহ্ম, একই পদার্থ বুঝিবারও কোন 
কারণ নাই। উক্ত শ্লোকানুনারে নিখিল-জগৎ ব্রঙ্গ এবং শ্বয়ং 
শঙ্করাচার্য্য পরম্পর অভেদ, ইহা বুঝিবারও কোন যুক্তি-সঙ্গত 
কারণ নাই। 


ভি জাহোতিতি 


সপ্ডপঞ্চাশৎ নিদ্ধাত্ত। 

আত্মবোধ গ্রন্থের দ্বি-ষষ্টি শ্লোকে বল! হইয়াছে, 

«জগবিলক্ষণং ব্রহ্ম ব্রন্মণোহ্ন্যন্ন কিঞ্চন। 

্রহ্মান্তস্ভাসতে মিথ্য! যথ। মরুমরীচিকা ॥৮ 
উক্ত গ্লোকানদারে 'জগদ্বিলক্ষণং ত্রহ্ধ” স্বীকার করিলে, 
এই আত্মবোধেরই 'আ্ৈবেদং জগৎ সর্ববং আত্মনোই- 
ন্যন্ন বিদ্যতে,, এই গ্লোকাংশের সহিত অনৈক্য প্রকাশ 
পায়। প্রক্গণোহন্যল্ন কিঞ্চন” শ্বীকার ধরিলে, বিবেক- 
চুড়মণি গ্রস্থাুপারে অবিস্তার অনাদিত্ব স্বীকার করা যায় না। 
কারণ উত্ত গ্রন্থাহ্দারে অবিষ্তার অনাদি শ্বীকার করিলে, সেই 


পক সিদ্ধান্তধর্পন। 


অবিষ্ঠার দিত্য-সতাত্ব৪, স্প্টই শ্বীকার করা হয়। যাহার 
খাদি নাই, াহ। নিশ্চয়ই নিতা-সত্য। শঙ্কারাচার্ধ্যের বিবেক- 
চুঁড়ামণির মতে, অবিভ্তারও ব্রদ্দের নায় আদি নাই। হ্ৃতরাং 
গাহাও অন্দের ভ্তার অনাগি স্বীকার করিতে হয়। অনাদিই 
জিত্ত-সতা,-তাহা! আর কাহাকেও বুঝাইয়। দিতে হইবে ন1। 
সুতক্কাং কেবণ তত্রন্গাণোহন)ন্ন কিঞ্চন, কি গ্রকারেই বা 
বল। যায়? শক্করাচার্ষের মতে নিভ্য-সত্য-অনাগ্তা-বিদ্যাও 
রহিক্জাছেম। ম্থুতরাং প্র শঙ্করাচার্য্েরই মতানুসারে, ব্রহ্ম 
ব্যতীত আর খন্ঠ কিছুই নাই বলাষায় ন।। সুতরাং শঙ্করা- 
ছাঁধোরই বিষেক-চুড়ামপণির মতানুসারে ত্রন্গান্যস্তাসতে 
বিথ্যা ষখ। মরুমরীচিকাঠও বল! যায় না। 





অস্টপঞ্চাশৎ সিদ্ধান্ত । 
'আস্ববোধ গ্রন্থের ভ্রি-বষ্টি শ্লোকে বল! হইয়াছে,__ 
*নৃশ্যতে শ্য়তে অতদ্ত্রন্ষণোহন্যন্ন বিদ্যতে। 


তত্জ্ঞানাচ্চ তদ্ত্রঙ্ম সচ্চিদানন্দমদ্য়ম্‌ ॥৮ 
উক্ত শ্লোঞ্চানুদারে যাহা দর্শন কর যায়, তাহাকে যদদি ব্রঙ্গ 
বলিতে হয়, তাহা! হইলে শ্রুতি-বেদাস্তানুসারে নিশ্চয়ই সেই 
 অন্ষক্ও আনান্ধ। বলিতে হয়) কারণ অনেক প্রকার পদার্থই 
দুদ কর! হ্ইয়) থাকে । ক্রুতি, ধেদদাস্ত এবং অন্তান্ত অধবৈত- 
মক্ের প্াস্থান্থলাকে। যাহা! দর্শন কর! সায়, তাহাই *অনাত্তব! ॥ 
থা দর্শন কর1'যার়,। তাহ! জনেক শান্রমতে এবং অনেক 
কখন দতেই জড়। উত্ত ফোকাছসারে বর্গ, দৃহী 


তৃতীয় ভাগ? ১৯৭, 


গ্বীকার করা হুইয়াছে। সেইজন্ত অবস্তই ব্রহ্মও আকার, 
প্রকারান্তরে স্বীকার কর! হইয়াছে । বেদাস্তানুসারে আকারের 
নিত্যত। শ্বীকার করা হয় নাই। এই আত্মবোধানুসারেই যাহা 
শ্রবণ কর! যায়, তাহাকেও ব্রক্ম বলিয়া স্বীকার করিতে 
হটুলে, সেই ব্রক্ষকে অনাম্মাই বলিতে হয়। কারণ যাহ! শ্রবণ 
করা যাঁয়, তাঁহাকে কোন শান্ত্রেই আত্মা-ব্রহ্ম বল! হয় নাই। 
বিশেষত অদ্বৈতমতানুপারে তাহা অনাত্বাই বটে। কেবল 
এক প্রকার কিছুইত শ্রবণ কর! হয় না, কত প্রকার কত কি 
শ্রবণ করা হয়। অদ্বৈতমতে ব্রহ্ষের বহুত্ব এবং বহু-প্রকারতা 
নাই। সুতরাং সেই ব্রক্ষকে নানাগ্রকারে শ্রোতব্যও বলা 
যায় না। যাহা দর্শন করা যায় ও যাহ শ্রবণ করা যায়, তাহ! 
ব্রহ্ম । সেই ব্রহ্ম ব্যতীত অন্ কিছু জ্ঞ/ত হওয়া যায় ন1 শ্বীকার 
করিতে হইলে, বিবেক-চুড়ামণি-কথিত সেই অনাদ্যা-বিদ্যাকে ও 
ব্রঙ্ম বলিয়া ন্ীকাঁর করিতে হয়। যাহ দর্শন করা যায়, 
তাহ! ব্রহ্ম,বাহ। শ্রবণ কর। যায়, তাহ ব্রহ্গ শ্বীকার করিলে, 
ব্রঙ্গকে অনান্মসাই স্বীকার কর! হয়। কারণ শ্রতি-বেদান্ত 
প্রভৃতি মতে, দৃশ্ত সকল এবং শ্রোতব্য সকলও, সেই একই 
অবিদ্যার নানা গ্রকার বিকাঁশ। উক্ত ত্রি-বষ্টি শ্লোকের শেষ 
চরণে বল! হইয়াছে, “ততৃজ্ঞানাচ্চ তদ্ব্রহ্ সচ্চিদানন্দ- 
মদ্ধয়ুম্।” তবজ্ঞান দ্বারাও কি, যাহা দর্শন করা হয় ও যাহা 
শবণ করা হয়, তাহাকে অদ্বিতীয়-সচ্চিদানন্দ-ব্রহ্ম বলিয়া অব- 
ধারণ কর্মী যাইতে পারে ? আমাদের মতে দ্তাহ! কখনই পারা 
যাস না) তাহা যদি পাঁরা যাইত, তাহ? হইলে শ্রুতি-বেদাস্তে, 
অনাত্মীকেও আত্মা বলয়! শ্বীকার ফর! হইত। শ্রুতি-বেদান্তের 


১৯$৮ সিদ্বাস্তদর্শন। 


মতেই, আত্মা! এবং অনীত্ম। অন্েদ নছহে। কেহ বদি,--ধাছ। 
ঈর্শন কথা যায় তাহাকে ব্রদ্ধ বলেন, তাছ। হইলে বেদাস্তধতে 
অবশ্যই সেই ব্যঞ্জিয সেইটী ত্রষ বঙগিয়াই ল্পিগণিত হয়। 
দৃকন্ত তীহাগ্ন ও প্রকাক়্ ভ্রমকে, তীহীয় তথজ্ঞামের পরিচয় 
খল। হইবে ন। কেহ যদি, ঘাছ! শ্রবণ করা ধায় তাহাকেও 
ব্র্ধ বলেন, তাহা! হইলে অবশ্তই যেদাস্তমতে সেইটী সেই 
ব্যক্তিল্প ভ্রমই বলিতে হইবে। কিন্তু তীহার প্র প্রকার 
শ্রমফে, তাহার তত্বজ্ঞানের পরিচয় বলা হইবে না। নিশ্চয়ই 
তত্বজ্ঞান বাহা, তাহার সহিত ভ্রাস্তির কোন সংশ্রবই নাই? 
তত্বজানের সহিত অত্রাস্তিরই সম্বন্ধ । অভ্রান্তিই সতা,- ত্রাস্তিই 
মিগ্যা। যাহ! দর্শন কর] যায়, তাহ! শ্রবপ করা ধায় ন1$-- 
ধা শ্রবণ করা যায়, তাহাও দর্শন করা যায় নাঃ-- সুতরাং 
শরষ্টব্য গ্রবং শ্রোতব্য একই প্রকার মনে । শঙ্করাচার্যের 
'আখ্মবোধ শ্রস্থের উক্ত ত্রি-ষটি শ্লোক স্বীকার করিলে, 
বরক্মকে দ্রষ্টব্যঙ বলিতে ছন্প, শ্রোতবাও বলিতে হয়; সুতরাং 
্রঙ্মফে অনাত্মাই বলিতে হয়। কারণ আত্মাব্রদ্গের দ্বি-গ্রকা- 
রত| 'অখব। বহু-প্রকাৰরতা নাই। কেবল অনাত্মারই দ্বি-প্র্ক' 
রত! এবং বছ-গ্রফারত1 আছে। ব্রঙ্মকে সচ্চিদানন্দ বলিলেও, 
উহাকে অছ্িতীত্ব বা অদ্বয় বল! যায় না। কারণ সচ্চিদানন্ন 
শষ যেম তিনটা শবে সমষ্টি, তত্রপ সৎ ধাহা,--চিৎ, এবং 
আনন্দ তাহ! নহে। শ্রী তিন, তিন প্রকার । জুতরাং প্র তিন 
ব্রঙ্গ বিলে, তাহাকে অধিতীয় ঘা অয় বলা যায় া'। ধিনি 
“কেবফা+_বিদি একই শ্রকার,--ভিলিই অধিতীয়। সত" 
ফট অন্গ ইন্ম-একাত্া। বলা হ়। 


১ 


তৃষ্তীয় ভাগ । ৯৯৯ 


একোনযষ্টি সিদ্ধান্ত । 
আত্মবোধ গ্রস্থের চতুঃযন্তি শ্লেটকে বলা হইয়াছে, 
*সর্ববগং সচ্চিদাত্মানং জ্ঞানচক্ষু 9িরীক্ষাতে। 
'অজ্ঞানচক্ষুর্নেক্ষেত ভাম্বতং ভানুমন্ধব ॥* 


উক্ত শ্লোকানুসারে লচ্চিদাত্বা, “দর্বগ+ স্বীকার কর! হইয়াছে 
বলিয়া, তাহাকে সগুণ-সক্রিয়াই বলিতে হয়। 'দর্ধগ” যিনি, 
তাহাকে নিশ্চয়ই নিগুপ-নিক্কিয় বল! যায় না। “সর্বরগং 
সচ্চিদাত্বানংঃ বলার পর, তন্তানচক্ষ্ষ নিরীক্ষ্যতে? বল! 
হইয়াছে । সুতরাং জ্ঞান-চক্ষু ছার! ক্রিয়া হয় না, বলা ধায় না। 
কারণ নিরীক্ষণ করাও ক্রিয়।; অতএব জ্ঞানের সহিত ক্রিয়ার 
কোন নশ্বন্ধ নাই বলা, তি অসঙ্গত। শক্করাচাধ্যের মতে 
জ্ঞানের সহিত ক্রিয়ার সম্বন্ধ আছে। শক্করাচার্য্যের মতে জ্ঞানের 
সহিত ক্রিয়ার সম্বন্ধ আছে স্বীকার করিলে, 'এবং ভীাহার মত্তনু 
সারে জ্ঞান-চক্ষু হইতে দৃষ্টি-ক্রিয়! বিকশিত হয় ত্বীকার করিলে। 
জ্ঞানের নিক্রিয়ত্ব ও নিগুণত্ব স্বীকার করা যায় না। কারণ 
নিরীক্ষণ করাও গুণ-কর্দের পরিচান্বকফ 1 সেইজন্তই, থে জ্ঞান 
হইতে গুণ-কন্ম্ম বিকাঁশিত হয়, তাহক্ষে আত্মা! বলা খাইতে 
পারে না। শব্বরাচাধ্যের আত্মবোধ গ্রন্থের উক্ত চতুঃয্টি 
ফোঁকের প্রথম চরণে জ্ঞান-চক্ষু বলিক়্া, দ্বিতীয় চরণে অজ্ঞান" 
চচ্ছুও ঝলিয়াছেন। তবে কি তাছ।র স্তে জান ও অভ্ঞান 
অন্ডেদ 1. তরে কি তীহার মতে জ্ঞান ও. অজ্ঞান গকই পদার্থ 1) 
ডগ দারা ধর্শনই করা যায়, কিন্ত চু নহে।. রী আবর্ 
মাহা! ঘর্শন করা খার, উভয়ে আডেষও এগ! ন্যায়, লা 
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ষ্টাত্বার সহিত জান-চস্ষুর অতেদতৃও স্বীকার করা ধায় না । 
ভুতরাং জ্ঞান-চক্ষুকে অনাত্মাই বলিতে হয়। কারণ আত্মা হাহা 
নহে, তাহ! নিশ্চয়ই অলাস্মা। 





য্ঠি সিদ্ধান্ত । 
' আত্মবোধ গ্রন্থের পঞ্চবষ্টি শ্লেকে বলা হুইক়্াছে,-- 
*শ্রবণাদিভিরুদ্দীপ্তে। জ্ঞানাগ্সিপরিতাপিতঃ | 


জীবঃ সর্ধবমলান্মুক্তঃ ব্বর্ণব€ দ্যোততে স্বয়ম্‌ ॥” 


উক্ত গ্নোকানুলারে শ্রবণ'মনন প্রভৃতি দ্বারা যে জ্ঞানাগ্নি 
উদ্দীপ্ত হুয়,__নিশ্চয়ই তাহা হ্রাস-বুদ্ধি-শুন্ত নহে, নিশ্চই ভাহ। 
অপরিবর্তনীয় নহে, নিশ্চয়ই তাহ! অটল নহে আবং নিশ্চয়ই 
ফেবঙ্ধ তাহার এক-প্রকারতাই আছে বলা যায় না) সুতরাং 
সেইজন্ুই তাহাকে আত্মা বলিতে পার! যায় না। শঙ্করা- 
চর্ষ্েরই মতে, জ্ঞানকে” নিত্য-সত্য ও বলা যায় না। তাহার 
মন্ধে জঞানও যে নশ্বন্ন, তাহ! তাহার অপরোক্ষা্ুভূতি সম্বন্ধে 
সিদ্ধান্তদর্শনের ছ্বিতীন ভাগে যে মন্তব্য প্রকাশ কর! হইয়াছে, 
তাহাতেই প্রদর্শিত হইয়াছে । অতএব সেই শক্করাচার্ধোযই 
মতে, জ্ঞানকে অনাত্ম! না বলিয়! অপর কি বল! যাইতে পারে? 


উত্ত পঞ্চষটি সোকাহুসারে।-- 
.শশবশাদিভিকুদ্দীপ্ডে। টিন রিতাপিভঃ । 
জীবঃ সূর্ধ্বমলাম্মুকতঃ বর্ণবৎ গযোততে বয়" , 
ব্বকান় ফরিবে, 'ত্রক্ষসত্যং জগস্মিথ্যা জীবে! বর্গ 


তৃতীয় ভাগ । ২৬১, 


নাপরঃ বলা ষঙ্গত হয় না। কারণ 'জীবো ভ্রন্বৈব 
নাপরঠ বলায়, জীবও নিত্য, সত, নির্বিকার, নিরঞ্জন, 
নিপ্মল এবং শুদ্ধ, স্বীকার কর1 হইয়াছে । উক গ্লোকাংশে প্রচ্ধ 
এবং জীব অভে্ধ প্রতিপন্ন কর! হইয়াছে বলিয়াই, জীব কখন 
মূলিন হন্‌ ও জীব কখন সবিকার হন্‌, তাহা ও স্বীকার কর! 
উচিত হয় না। কিন্তু শঙ্করাচার্ষ্যের আত্মবোধ গ্রন্থের উদ্চি 
পঞ্চষষ্টি গ্লোকামুসারে শ্রবণ-মনন প্রভৃতি দ্বার। উদ্দীপ্ত-জ্রানাগ্সি- 
পরিতাপিত ব৷ জ্ঞানাগ্নি দ্বার) পরিশোধিত জীবই, সর্বগ্রকার 
মালিন্ত-মুক্ত বুঝিতে হয়। কিন্তু জীব, শ্রবণ গরভূতি দ্বার৷ 
জ্ঞানাগ্সি-পরিতাপিত না হইলে, তাহার সর্ব-মালিস্ত বিরহিত 
হয়, বুঝিবার কোন সম্তোষ-জনক হেতু নাই। সেইজন্তই 
জীব, শ্রবণ গ্রভৃতি ছার! জ্ঞানাখ্ি-পরিতাপিত বা পরিশোধিত 
হইবার পুর্বে, সর্ধ-মালিন্ত-বিশিষ্টই থাকেন, বুঝিতে হুইবে। 
গ্তরাং নিত্য-নির্বিকার, নিত্য-নিরগ্রন ও নিত্য-শুদ্ধ-ব্রদ্দের সহিত 
জীবের কি প্রকারেই বা, অভেদত্ব ব1 এঁক্য শ্বীকাঁর কর] যাইত্তে 
গারে? কোন শান্ত্রেইত ব্রক্ষকে, কখন স্বিকার এবং কখন 
নির্বিকার, কখন অঞ্জন-বিশিউ এবং কথন নিরঞ্জন ও কখন 
অণ্তদ্ধ এবং কখন ব। শুন্ধত বল! হয় নাই। অতএব 'জীবো 
ব্রন্মৈব নাপরঠঃ স্বীকার করিয়া! কি প্রকারেই বা, ব্রঙ্গপ্ 
যাহা, আীবও তাহ! বলা যাইতে পারে? জীবত্বই মালিঙ্,-_ 
ইহাইভ দর্ব-শ্ান্ত্বের যত। আর আত্ম ন-প্রভাবে ভীবস্ব 
ন্ট হইলে, জীবেরও অন্তিত্ব থাকে লা$ মলিন-নীব বিনষ্ 
টুইলে, কেনা নিরঞ্জন-শুদ্ধাত্বাই বিদ্যমান থাফেন। উদ্ত 
প্লোফে নর্ধ-মালিস্তবিরহিত-শ্বর্ণের সহিতই, শ্রবণ গ্রভৃতি 
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সবার উদ্দী-জানাগ্রি-পরিতাশিত বা জানাখি দারা পরি” 
শোধিভ জীবেক়্ তুলন! করা৷ হইয়াছে । যেমন লর্ব-মালিস্ত-. 
বিরহিত-ন্বর্ণের. সহিত উল্জ জীবের তুলন! করা হইয়াছে, 
তদ্রণ সে স্বর্ণ ৪ অবস্থা সর্বা-মালিগ্ত-বিঝহিত হুইবার পূর্বে, 
সর্ব-মাপিন্ত-বিপিষ্টই ছিল) ম্ৃতবাং প্র প্রকার দ্বর্ণের সহি 
কখিত-জীবের তুলন। করায়ও. জীব, নিভানিব্বিকার, নিত!- 
নিরঞ্জন, নিতা-নির্মনল ও নিত্য-শুদ্ধ বলিয়। গ্রাতিপর কর! যায় 
ন1।. ীব যে মহা-মলিন,-ভীব যে বিষম-বিকার-বিশি ই, 
তাহা! কোন্‌ বুঝিমান ন! বুঝিতেছেন ? 





একযষ্টি সিদ্ধান্ত । 

আত্মবোধ গ্রস্থের যট্যষ্টি শ্লোকে বলা হইয়াছে, 

গ্নাকাশে।দিতো! স্াত্মু। বোধভানুস্তমোহপনৃৎু। 

সর্বব্য।পী সর্ববধারী ভ1তি সব্বং প্রকাশতে ॥* 
আকাশ বত বড়, তাহাতে উদ্দিত ভান্ু-তত ঝড় নহে 
আকাশ অপেক্ষা আকাশোদিত ভানু, অনেক ছোট । সুতত়াং 
হদাকাশ অপেক্ষা তাহাতে উদ্দিত-আাত্বা ব বোধ-ভানু ও 
ছোট। তবে সেই আত্মা বা বোধ-ভান্কে সর্বব্যাপী এবং 
সব্ধধারী কি. গ্রকারে বল! হয়? শঙ্করাচার্ঘ্যের মতানুলাবেই, 
তাহা: দে ঘ্বদয়ের" সর্ব-্থানেও ব্যাপ্ত নহে। নুঙরাং তাছছা- 
শরীরের ও স্ব -সথানে- ব্যাপ্ত নহে বলা ঘাইতে পারে ৫ আর. 
আঙ্ষই খঝোরধনভাঙ্ছ ্বীকার ' করিলে, দেই আদ্মা$ক বোন, 
 কর্ভুইি:' ঝ২:কি শ্রকীরে বলা..যাইতে পারে 1 যেমন 


তৃতীয় ভাগ? ২৩ 
আর দৃষ্টি অভেদ নয়, ত্র বোধ*কর্তা আর বোঁধও তের 
নয় বল! যাইতে পারে। আত্মাকে নিগুপ-নিজ্তিপ্ন ' বলা 
হইয়াছে বলিয়া, তাঁহাকে বোঁধ-ভান্কু বলা ধাইতে পারে না? 
কারণ উক্ত ফ্লোকানুসারেই বোধ-ভাঙু সগ্ডণ-সক্রিয়। কারণ 
€বাধ-ভান্ুই তম অপহরণ করেন। তম অপহ্রণ করাও কার্ধ্য। 
কোন প্রকার কার্ধ্য ধহা ঘ্বারা সম্পন্ন -হয়, তাহাকে অবশ্থাই 
সগুণ সক্রিয় বলিতে হয়। ভানু উদয়ের স্থান, আকাশ । ভাগ্ছ 
আকাশ ব্যতীত অন্ত কোন স্থানেই উদ্দিত হন্‌ ন1। আকাশে 
যে ভানু উদ্দিত হন্‌, কেবল সেই “ভাম্ুই' সত্য বল! হয় নাই )-- 
তান্থও সত্য এবং ভানু যেখানে উদিত হন্, সে স্থবানও 
অবশ্তই সত্য। বোধ-ভাঙ্ছ হৃদাকাশে উদ্দিত হন্‌, বল! হুই- 
যাছে। সেইপ্রন্ত কেবল আত্মা বা বোখ-ভানুকেই, সতা 
বলিতে পার না। সেই ভানু যে হদাকাশে উদ্দিত হুন্‌, 
সে হৃদাকাঁশও সত্য; কারণ হৃদাকাশ ব্যতীত, স্বয়ং আত্মা ব1 
বোধ-ভাম্ু উদ্দিত হুন্, বলা হয় নাই। ততথ্যতীত উক্ত 
শ্লোকে হৃদাকাশকে অসত্য বলা হয় নাই। উক্ত শ্লোকেও 
দ্বৈতবাঁদের পরিচয় পাওয়া যায়। কারণ শঙ্করাচার্ষোর সহিত 
আত্ম বা বোধ-ভাঙ্ু অভেদ, উক্ত শ্লোকে ও বল! হয় নাই। উদ্ধ 
শ্লোকান্ুদারে আত্মা সর্বব্যাপী, সর্বধারী এবং তিনি সর্ধব 
প্রকাশ করেন) হ্থতরাং সর্কবের অন্তিত্বও অশ্বীকার কর! 
যায় না। শ্বয়ং শঙ্করাচার্ধ্যই আত্মবোধ গ্রন্থের উত্ত যট্যষ্টি 
শ্লোকে গর্বের অপ্ডিত্ব স্বীকার করিয়াছেন।* উক্ত প্লোকে তিনি 
সর্ধকে অর্পত্য বলেন নাই বলিয়া, সর্ব ও সত্য দ্বীকার 
করিতে হয়। উক্ত ক্লোকে তাঁহাকে সর্বব্যাপী, বলায় 
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গাহায় এক প্রকার লীষা নির্দেশ করিরাই দেওয়া হইয়াছে। 
শন্করাচার্ধা তঁহার অনেক গ্রন্থের অনেক স্থলেই আতকে 
মর্ধ বলিয়াছেন । হ্বুতত্বাং উক্ত যট্যছি শ্লোকানুসায়ে, 
সেই আত্মাকে বর্বধ্যাপী কি প্রকারে স্বীকার করা যায়? 
ধাছাতে ব্যাণ্ড ও ধিনি ব্যাপ্ত বা ব্যাপী, উভয়ে কখনই 
অভেদ নহেন্‌। সুতরাং আত্মাকে সর্বব্যাপী বলাগ্ন, পর্বের 
সছিত সেই বর্ধব্যাপী-আত্মার 'অভেদত্ব, একা বা অন্বৈতত! 
গ্বীকার করা ঘায় না। আত্মাকে উক্ত ক্লোকেই সর্বধারী বল! 
হইগ়াছে। সর্ধধারী ও সর্ধ্ব ভেদ, দ্বীকারই করা যায় ন!। 
ক্ৃতরাং সর্ব ও সর্বব্যাপী, এবং সর্ব ও সর্ধবধারী, পরস্পর 
"ভেদ নহে। উক্ত ক্লোকাছগুনারে আত্ম! প্রকাশ করেন। 
বিনি প্রকাশ করেন এবং বাছা প্রকাশ করা! হয়, উভয়ে 
কখনই অভেদ নছে। অভএব সেইবন্কও সর্ধের সহিত আত্ম! 
ব। নোঁধ-ভানগুর অভেদত্ব, এঁক্য বা অধ্বৈতত| নাই । 





দবি-বপ্তি সিদ্ধান্ত ॥ 
পর্মহংস শক্করাচাধ্য তাহার আত্মযোধ নামক গ্রন্থের 
সপ্তধষ্টি ব শেষ শ্লোক বলিয়াছেন, 

“্দিগ্দেশকালাদ্যনপেক্ষসর্ধ্বগং শীতানিহিত্যসুখং 
নিরঞজনম্‌ । 
বঃ স্বাত্মতীর্থং ভজতে বিনিক্কিপঃ স সর্ধবহিৎসর্ধ্ব-. 
গতোইস্থতো“ভবেহ 8৯. . 
উক্ত গোধাকসায়ে “য় আর শঙ্করাচীর্ধা, অভেদ বুবিবায় 


ভূতীয় ভাঁগ। ২০৫ 


কোন কায়ণ নাই । কারণ, উক্ত শ্লোকে শঙ্বরাচার্যয শ্বয়ং এবং 
শ্লোকোক্ত যিনি, পরস্পর যে অভেদ, তাহ প্রতিপন্ন করা হন্ন 
নাই। উক্ত শ্লোকীয় “যঃ,,--সর্ববগং | সুতরাং “যঃঃকে 
বিনিক্ষিয় বলা উচিত নয় ; কারণ “সর্ববগণ্ অর্থে, সর্ধগামী। 
সর্বু্গামী ধিনি, তাহাকে কি প্রকারে বিনিক্রিয় বা! ক্রিয়াবিহীন 
বলা যাইতে পারে? বসর্ধগ+ বা সর্ধগামী ধিনি, তাহাকে 
সগুণ-সক্রিয় বলাই উচিত। উক্ত শ্লোকানুসারে ধিনি দিগ্দেশ- 
কাল প্রভৃতির অপেক্ষা করেন না, সর্বগামী-শীত প্রভৃতি- 
হারী, নিতা-স্থথ, নিরঞ্জন এবং নিজ আত্ম-তীর্9থ ভঙ্গনা করেন, 
তিনিই সর্ব-বিৎ, সর্ব-গত এবং অমৃত হন্‌। উক্ত গ্লোকাল্গ- 
সারে ঘিনি স্বাত্ব-তীর্থ ভজনা করেন, তাহার অবস্তই অদ্বৈত- 
জ্ঞান নাই। অদ্বৈতজ্ঞান স্ফুরিত হইলে, আর ভজনা করিতে 
হয় না। ভজনা,--ছৈতবোধবশতই কর! হইয়া খাকে । 
ভক্ভি-গ্রতিপাদক নানাশাস্ত্ান্থসারে ডক্কি-ভাবে ভজন! করাই 
গ্রসিদ্ধ। উক্ত শ্লোকে শ্বাত্ম-তীর্থভজনার উল্লেখ আছে। 
সেইজন্ত এ স্বাত্ব-তীর্থভজনার সঙ্গে ভক্তিরও সংশ্রব আছে 
বলিতে হইবে। যে হেতু, ভক্তি ব্যতীত ভজনায় প্রবৃত্তিই 
হয় না ধীঁহার তজনায় প্রবৃত্তি আছে অথবা যিনি ভজনা- 
, শীল, তাহার ভক্তির সহিত সাক্ষাৎসন্বদ্ধ । পরমহংস শঙ্বরা- 
চার্য্যের ,মতেও তক্তি উপেক্ষার সামগ্রী নহে। তিনি তাহার 
বিবেক-চুড়ামণি নামক গ্রস্থেও ভক্তির গৌরব রক্ষা]! করিয়াছেন। 
ঈস্করাচার্ধেি মতে “মোক্ষকারণ সামগ্র্যাং ভক্তিরেব- 
গরিয়স্টী | শক্করাচার্যের গুরুদেব-প্রহীত “অধৈভাহভূতি। 
গ্রন্থেও ভক্তি-ভাবের পরিচয় পাওয়া যায়।* তাহাঞ্এই প্রকার,-- 
১৮ 


২০৬ সিদ্ধাস্তদর্শন। 


পন্বর্গস্হিতিপ্রলয়হেতৃমচিন্ত্যশক্তিং 

বিশ্বেশ্বরং বিদিতবিশ্বমনস্তমূত্তিং | 

নির্মুজ্বন্ধনমপারমুখান্থুরাশিং 

জ্রীবল্পভং বিমলবোধঘনং নমামি 8 ১॥ 
ভক্তি-ভাববশতই প্রণাম কর! হইয়া থাকে । শঙ্করাচার্যের 
গুরুদেবও বিশ্বেশ্বর-প্রীবল্পভকে প্রণাম করিয়াছিলেন। অতএৰ 
নিশ্চয় তাহারও ভক্তি-ভাব ছিল। পরমহংস শঙ্করাচার্ধের 


'অপরোক্ষান্থভৃতি নাশক গ্রন্থের শেষ শ্লোকেও ভক্তি-বিষদ্গিনী 
কথা আছে। উক্ত শেষ গ্লোক এই প্রকার-_- . 


*পরিপকং মনে যেষাং কেবলোহয়ঞ্চ সিদ্ধিদঃ। 
গুরুদৈবতভক্তানাং সর্ব্বেষাং স্বলভে। ভবে ॥১৪৪)% 
উক্ত ক্লোফে যেমন গুরুদৈবত-ভক্তগণের বিষয় কথিত হইয়াছে, 
তজপ মণিরত্বমালা'- নামক গ্রন্থেও গুরুভক্ত-সম্বন্ধে উল্লেখ 
আছে। উক্ত গ্রন্থে বল! হুইয়াছে,-শিষ্যস্ত কো যো 
গুরুভক্ত এব 1 উক্ত গ্রন্থের সপ্তদশ শ্লোকেও ভক্তি- 
'সপ্বন্ধিনী প্রসঙ্গ আছে, তাহ। এই প্রকার-- 

“মুমুক্ষুণ৷ কিং ত্বরিত দ্থিধেয়ং, 

সতস্ঙ্গতি নির্দমমতেশভক্তিঃ ॥* 


ভূতীয় ভাগ সমাপ্ত । 
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সিদ্ধান্তদর্শন। 
চতুর্থ ভাগ । 


অফ্টাবক্র-সংহিতোক্ত প্রথম-প্রকরণ সম্বন্ধে মত। 


প্রথম সিদ্ধান্ত । 
উক্ত গ্রন্থের প্রথম শ্লোকে বলা হুইম্মাছে,_ 


«“কথং জ্ঞানমবাপ্রোতি কথং সুকিরবিষ্যতি ॥ 
বৈরাগ্যঞ্চ কথং প্রাপ্যমেতৎ তং জ্রহি তে প্রভো। 8 


উক্ত শ্লোকান্ুসারে বাজধি-জনকের প্রভু, অষ্টাবন্র। উদ্ক 
শ্রোকানুসারে স্পষ্টই অবগত হওয়া যায়, অগ্রাবক্ের গ্রত্ি 
জনকের দ্ান্ত-ভাব ছিল। দ্াস্ত-ভাব, দ্ৈতবোধক | 'দাস্ত-ভাৰ 
ভক্তিবশতই স্ফুরিত হইয়া থাকে । জনকের দান্ত-ভাব ছিল। 
সেইজুন্ত তিনি, অবশ্তাই ভক্ত ছিলেন শ্বীকার করিতে হয়। 
আপনাকে দান-বোধ করিকা অন্তকে প্রভূ বিনি বোধ 
করেন, তিনি নিশ্চয়ই ছৈতবাদী। জনকের জ্ঞান, যুদ্ধি' 
এবং বৈরাগ্যের প্রয়োজন হইক্সাছিল। লেইছন্তই তিনি 
বষ্টাবক্রীকে তব তিন লাভের উপায় ঘ্বিজ্ঞাঁন! করিয়াছিদেন। 
জী তিন ধদ্যপি রাজধি-জনকের মধ্যে নিন্নত থাকি, তাহা! 
হইলে তাহার এ তিন লাভের গ্রদ্বোজন হইত ন1,-স্কাহ! 








২০৮ সিদ্ধান্তদর্শন। 


হইলে এ তিন, তাহাতে ম্ফরিত হুইবারই প্রয়োজন হইত । 
সেইজন্ত রী তিন জনকের মধ্যে ছিল, বলা যায় না। ননক 
নিজে এ তিন ছিলেন না। তাহ! হইলে জনকের এ তিনে 
প্রয়োজন হইত না। এ্র তিন, তিন প্রকার। জনক, একই 
গ্রকার। অধৈতমতানুসারে জনক, আত্মা। আত্ম ফাহা,৮- 
তাঁহার বছু-গ্রকারতা অদ্বৈতবাদীর। শ্বীকার করেন ন1। 





দ্বিতীয় সিদ্ধান্ত । 


. দ্বিতীয় শ্লোকে জনকের প্রতি অষ্টীবক্র কর্তৃক বলা 


“মুক্তিমিচ্ছমি চেভাত ! বিষয়ান্‌ বিষবত্যজ | 
ক্ষমার্জবদগ়াতোষসত্যং পীষৃষবন্তজ ॥৮ 


অগ্টারক্রের মতে মুক্তিলাভেচ্ছা করিলে, বিষয় সকল বিষবঞ্চ 
পরিত্যা্গ“্করিতে হয়|, মুক্তি, আত্ম নহে। মুক্তিকে আত্মা, 
কোন শান্ত্রেই বল! হয় নাই। মুক্তিও অনাত্া, বিষয় সকলও 
অনাত্মা । অষ্টাবন্রের বিবেচনায়, জনকের পক্ষে অনাতা-বিষয় 
সকল পরিত্যজ্য এবং অনাত্মা-মুক্তিলাভের প্রয়োজন *হুইয়া- 
ছিল। মুক্তিও অনাম্বা। সেইজন্তড উহাও আত্মজ্ঞানীর 
পক্ষে প্রলোভনের সামগ্রী নহে। অদ্বৈতমতে আত্মঙ্গানীই 
আত্মা। আত্মা, নিত্য ১-সেইজন্ আত্মজ্ঞানীও নিত্য । অত- 
এব সেইজন্ত আত্মার বন্ধন স্বীকার কর! যায় না। . আত্মার 
বন্ধন স্বীকার কর! যায় ন৷ বলিয়া, নিতা'স্মজ্ঞানী- আত্মার, মুক্তির ' 
প্রয়োজন হয় ন]। সুতরাং সুজিলাভের জন্ত তীহার ক্ষমা, 


চতুর্থ ভাগ । ২০৯ 


আরব, দয়া, সন্তোষ ও সতোর প্রয়োজন হয় না। ওঁ সকলও 
আত্মা নহে। সেইজন্য প পকলও অধবৈতমতান্গুলারে অনাস্মার 
কয়েক প্রকার বিকাশ। ন্ৃতরাং অবদ্ধ-অমুমুক্ষ-আত্বার গ্ 
সকলে প্রয়োজন নাই। উক্ত প্রকার আত্ম! ব্যতীত, অন্তের 
এঁ সকলে প্রয়োজন হইলেও হইতে পারে । জনকও অনাত্ম! 
যগ্তপি স্বীকার কর! হুয়, তাহা হুইলে জনকের এ সকলে 
প্রয়োজন হুইয়া৷ থাকিতে পারে। আত্মা, নির্বিকার ও 
নিলিগ্ু। সেইজন্ত তাহার ক্ষমা, আর্জব, দয়া, সন্তোষ ও 
সত্যের সঙ্গে কোন সম্বন্ধই নাই,---অবদ্ধ-নিলিগ্-আত্মার মুক্তির 
কারণ, এঁ সকলে প্রয়োজনই নাই । সেইজন্ত তীহার প্র নক- 
লের ভজনাও করিতে হয় না। অষ্টাবত্র, জনককে এর সকল 
ভজন ফরিতে বলিয়াছেন। ভজনা,--দ্বেতজ্ঞানাত্মিকা । 
বৈষ্ণবমতে শ্রদ্ধা, ভক্তি অথব! প্রেমাত্মক কোন ভাব দ্বারা 
ভগবানের ভজনা করিতে হয়। ভজন1,_-অদ্বৈতজ্ঞানাত্বিকা 
নছে। 


তৃতীয় সিদ্ধান্ত । 


অষ্টাবক্র-সংহিতার প্রথম-প্রকরণের দ্বিতীয় শ্লোক মতে 
বিষবৎ-বিষয় সকল পরিত্যাগে, ক্ষমা, আর্জব, দয়া, সম্তোষ ও 
সত্য ভজন! করিলে মুক্তিলাত হইয়া! থাকে । যোগি-যাজ্জবন্ধ্য 
এবং গ্নন্তান্ত অনেক যোগীর মতেই ক্ষমা$ আর্জব, দয়া ও সত্য 
ধ্প্রথম-যোপান-যমের অন্তর্ঠত। অষ্টাঙ্গ-যোগের একাঙ্গ, ধম। 
নের্ যমের দশ প্রকার বিকাশ । গ্লেই দশ প্রকার বিকাশের 


২১৬ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


অন্তর্গতই ক্ষমা, আর্জব, দয়া ও সতা। অতএব সেইজন 
অষ্টাবক্র, রাজধি-জনকচে যোগাত্যাস করিতেই বলিয়াছিলেন, 
প্রমাণিত হইয়াছে । সেইজন্ত অগ্টীবঞ্রের, ষোগ অনভিমত 
ছিলও বল! বায় না। যোগি-যাজ্ঞবন্ধোের প্রথম অধ্যায়ের পঞ্চাশৎ 
শ্লোকে বলা হইয়াছে, 


«অহিংস! সত্যমস্তেয়ং ত্রহ্মচর্ষ্যং দয়ার্জবং। 
ক্ষম! ধৃতির্মিভাহাঁরঃ শৌচন্ত্বেতে যম! দশ ॥” 
প্রথম-যোগাঙ্গ-যমের দশ প্রকার বিকাশের মধ্যে অহিংসাই 
প্রথম-বিকাশ। অহিংস নানাগ্রকারে আচরিত হইতে পারে, । 
কর্ম রা অহিংস! কর! যাইতে পারে) মন দ্বার। অহিংসা কর! 
যাইতে পারে ও বাক্য দ্বারা অহিংস! করা যাইতে পারে। প্র 
বিষয্কে মহাত্মনী-গার্গীর প্রতি মহাত্মা-যাঁজ্ঞবন্ধা বলিয়াছিলেন,_- 


“কর্ণ মনসা বাচ। সর্ববভূতেষু সর্বদা । 
অরুশজননং প্রোক্তুমহিংসাত্বেন যোগিভিঃ ॥৫১৪॥৮ 
যমের ছ্বিতীর-বিকাশ, সত্য । যে সত্য-বাক্য দ্বার কোন 


জীবের অনিষ্ট হয় না» তাহাই সত্য। সত্য-সম্বন্ধে যোগি- 
যাঁজ্তবক্ধোর মত,__ এ 
“স্ত্যং ভূতহিতং প্রোঁক্তং ন যধার্ধাভিভাষণং ॥৫৩॥৮ 
যমের ভৃতীয়-বিকাশ, অন্তেয় । অন্তেয়-সন্বন্ধে যৌগি-যাজ্ঞবক্যোর 
মত, 

“কণ্্ণা মনসা'বাচ1 পরদ্রব্যেু নিঃস্পৃহ]। 
খ্মন্তেয়মিতি সংপ্রোক্তস্বষিভিস্তত্বদর্শিভিঃ 0৫৪) 


চতুর্থ ভাগ। ২১১ 


প্রন্তত অন্তেয়ী-যোগী কর্ম দ্বারা পর.দ্রব্য গ্রহণেচ্ছ! করেন না, 
মন ত্বার! পর-দ্রব্য গ্রহণেচ্ছা করেন না এবং বাক্য সবার! পর-দ্রব্য 
গ্রহনেচ্ছ! গ্রকাশ করেন না। যমের চতুর্২-বিকাশ, ব্রহ্ষচর্যা। 


যোগি-যাজ্ঞবন্ক্য কর্তৃক ব্রহ্মচর্যা-সন্বন্ধে বল! হইয়াছে,_- 
কম্ীণ! মনসা বাচা সর্ববাবস্থান্থ সর্ববদ| । 


সর্বত্র মৈথুনত্যাঁগে! ত্রন্মচর্য্যং প্রচক্ষ্যতে 0৫৫8৮ 
সর্বদা, সর্ধতে ও সর্ধাবস্থাতে মন, বাক্য এবং কর্ধ দ্বারা মৈথুন- 
ত্যাগই ব্রহ্গচর্য্য। সিদ্ব-ব্রহ্ষচারীর মনেও মৈথুনেচ্ছা! হয় না” 
তিনি বাক্য দ্বারাও মৈথুনেচ্ছ! প্রকাশ করেন না, কর্ম ত্বারাও 
তাহ! কর্তৃক মৈথুন হওয়া সম্পূর্ণ অসস্তভব। যমের পঞ্চম-বিকাশ, 
দয়! । প্রথমত দয়া-বুত্তির উদয় মনে হইর। থাকে । সেই 
উদয় হইতে দয়া করিবার ইচ্ছা হইয়া থাকে। দয়! করিবার 
ইচ্ছ। হইলে, তাহ। বাক্য অথবা কর্ম দ্বার! সুসম্পন্ন হইতে পারে। 
প্রপিদ্ধ যোণিশ্রে্ট-যাজ্ঞবন্ধা দয়া-সন্বন্ধে বলিয়াছেন,_- 

“দয়! ভূতেষু সর্ব্বেষু সর্ববত্রানুগ্রহস্পুহ! 1 
বিহিতেধু তদন্যেু মনোবাকায়কর্্মীণ| ॥ ৬৩1৮ 
যমের , বষ্ট-বিকাশ- আর্জব। প্রবৃত্তি ও নিবৃতি-সন্বন্থে 
একপ্রকার ভাবই আর্জব। প্রন্কত আর্জব-সম্পন্ন-যোগি-ব্যক্তি 
প্রবৃত্তি ও নিবৃতি, উভয়কেই প্রারুত জানেন। সেইজন্ত 
তিনি উভয়কেই সম-বোধ করেন | এ উভয়ই প্রারুত বলিয়া, 
*তিনি এষ্উভয়েতেই সম-ভাবে ত নহেন্‌ এবং তিনি প্রবৃত্তি 
»ওপনিবৃতি, উদ্ভয়েতেই লিপ্ত নহেন্‌। অআর্জব-সনবন্ধে মহাত্মা- 

যাঁজবন্ধ্ের মত,-- 


২১২ সিদ্ধাস্তদর্শন। 


প্প্ররৃতৌ বা! নিরুতৌ বা একরূপত্বমার্বং ।৮ 
যমের সপ্তম-বিকাশ, ক্ষমা। যে বৃত্তিপ্রভাবে দোষীর 
দোষ গ্রহণ করা না হয়, তাহাই ক্ষমা । ক্ষমাশীল-সন্বন্ধে 
পরিশ্াপ্রিয় মমান। ক্ষমার সহিত দয়ার সাক্ষাৎ-সম্বদ্ধ । ধাহার 
ক্ষম! আছে, তাহারই দয় আছে। দয়া-ুস্ত, ক্ষমাণীল নহেন্‌। 
ক্ষমা-নন্বন্ধে মহানম্ম'যাজ্ঞবন্ধা কহিয়াছিলেন,_ 

“প্রিয়াপ্রিয়েফু সব্েষু সমত্বং যচ্ছরীরিণাং । 

ক্ষমা সৈবেতি বিদ্ন্তির্গদ্িতা বেদবাদি ভিঃ ॥৬৪1% 
যমের অষ্টম-বিকাশ, ধৃতি। যে বৃত্তি স্করিত রহিলে 
সমস্ত আত্মীক্-স্বজন-বন্ধুগণের বিয়োগে, শোকে এবং দুঃখে 
অভিভূত হইতে হয় না, যে বৃত্তি ম্ষুরিত রহিলে সম্পূর্ণ 
অর্থ-হানি ও সন্ত্রম-হানি হইলেও মন বিচলিত হয় না, সর্বাধি- 
পত্য পাইলেও লাভ.বোধ হয় না,_আনন-বোধ হয় না, 
থে বৃত্তি স্মরিত বছিলে কোন স্ুবৃত্তি কিম্বা কোন কুবৃত্তি 
আত্মার উপর আধিপত্য. করিতে পারে না, তাহাই ধৃতি। 
সেই ধৃতির সঙ্গে ধৈর্য এবং স্ৈ্য্যের বিশেষ-সন্বদ্ধ। ধৃতি- 
সমন্ধে মহাতয্সা-যাঁজ্বন্কোর মত,-- 


পঅর্থহানৌ চ বন্ধ,নাঁং বিয়োগে চাপি সম্পদি। 
ভূয়ঃ প্রাপ্তো চ সর্বত্র চিত্তন্ত স্থাপনং ধৃতিঃ 7৬৫1৮ 


যমের নবম-বিকাশ, মিতাহার | মিতাহার-সম্বন্ধে ভ্বান! মুনির, 
নানা মত। সে সম্বন্ধে যোগি-যাজ্ঞবক্ষ্যের মত এই প্রকার 


*অফ্টো। থাস। মুনের্ভক্ষ্যাঃ যোড়শান্বণ্যবাসিনাং ৬৬) 


চতুর্থ ভাগ। ২১৩, 


দবাত্রিংশদ্ধি গৃহন্থম্য যথেষ্টং ব্রহ্মচারিণাং। 
তেষাময়ং মিতাহারস্ত্ন্যেষামললভোজনং ॥৬৭॥৮ 
যমের দশম-বিকাশ ব। শেষবিকাশ, শৌচ। শৌচই শুদ্ধি। 
শৌচ বা শুদ্ধি ববিধ। সেই সকলের মধ্যে ছুই প্রকারই 
প্রধান,--বহিঃশুদ্ধি ও অস্তঃশুদ্ধি। দেহ শুদ্ধ করিতে 
ইইলে, বহিঃশুদ্ধির প্রয়োজন হইয়! থাকে । মলমৃত্র-বমনো- 
চ্ছিষ্ট প্রভৃতি বঞ্জিত-মুত্তিকা ও জল দ্বার দেহ-শুন্ধি হইতে 
পারে। অন্তর ব1 অভ্যন্তর শুদ্ধ করিতে হইলে, এ সকল 
দ্বার শুদ্ধ হয় না। অন্তর শুদ্ধ করিবার জন্ত জ্ঞানই প্রধান 
অবলম্বন। প্রধানত তিন প্রকার অন্তঃশুদ্ধি। চিত্ত-শুদ্ধি, 
বুদ্ধি-শুদ্ধি এবং আত্ম-শুদ্ধি। শুদ্ধি বা শৌচ-সন্বন্ধে যোগি- 
যাজ্ঞবন্ধ্য কহিয়াছেন,-_ 


*শৌচং তু দ্বিবিধং প্রোক্তং বাহমা ভ্যন্তরস্তথ] 

সৃজ্জলাভ্যাং স্বৃতং বাহাং মনঃশুদ্ধিত্তথাস্তরং ॥৬৮॥ 

মনঃশুদ্ধিশ্চ বিজ্ঞেয়। ধন্ম্েণাধ্যাতবিদ্যয়। | 

অধ্যাত্মবিদ্য। ধর্মশ্চ পিত্রাচার্্েণ চানঘে ॥৬৯॥ 

তন্মণৎ সর্ব্বেধু কালেষু স্বৈনিঃশ্রেয়সার্থিভিঃ ৷ 

গুরবঃ শ্রুতিসম্পন্ন। মান্য1 বাঞ্নসাদিভিঃ ॥৭ ০8৮ 
চতুর্থ সিদ্ধান্ত | 


& ম্ঢাত্বা-অষ্টাবক্র ছিতীয় শ্লোকে রাজধি-জনককে প্রথম- 
খোগানগ-যম-দন্বশ্বীয় কয্েকটী অনুষ্ঠান করিতে বলিয়াছেল। 


২১৪ সিদ্ধাত্তদর্শন:। 


তিনি উক্ত রাঁজর্ধিকে দ্বিতীয়যোগাজ-নিয়ম-সন্বন্ধে ফেবল 
মাত্র তোষ বা সম্তোধকেই অবলম্বন করিতে বলিয়াছিলেন। 
অনেক যোগ-শান্ত্রেই নিয়মের উল্লেখ আছে। সুযুক্ষু-ব্যক্ষি- 
দিগের পক্ষে অনেকেরই মতে, নিয়ম বিশেষ প্রয়োজনীয় । 
অষ্টাবক্রও জনককে নিয়মের একটা অনুষ্ঠান করিতে বলিয়!- 
ছিলেন। সমাক্‌-নিয়ম কি প্রকার, তাহা অনেকের জানিবার 
অভিলাষ হুইতে পারে। সেইজন্ত সমাক্‌-নিয়মই এই স্থানে 
বিবৃত হইবে । যে যোগ-বল দ্বারা মনোবুদ্ধি সংযত রছে, 
তাহাই নিয়ম। যোগি-যাজ্ঞবন্তোর ছ্িতীয় অধ্যায়ে নিয়ম-সন্বন্ধে 
এই প্রকার লিখিত হুইয়াছে,-_- 


“তপঃ সন্তোষমাস্তিক্যং দানমীশ্বরপূজনং | 
সিদ্ধাস্তশ্রবণঞ্চেব হীর্মতিশ্চ জপো হুতং ৷ 

এতে চ নিয়মাঃ প্রোক্তান্তাংশ্চ সর্ববান্‌ পুথক্‌ শৃণু ॥১॥ 
বিধিনোক্ধেন মার্গেণ কুচ্চ চান্দ্রায়ণাদিভিঃ | 
শরীরশোষণং প্রানুস্তপসাং তপ উত্তমং ॥২॥ 
যদৃচ্ছালাভতে। নিত্যং মনঃ পুংসে। ভবেদিতি ॥৩॥ 
যা! ধীস্তাযুষয়ঃ প্রাঃ সন্তোষং হুখলক্ষ ণং । 
ধন্্মাধর্েষু বিশ্বাস! যস্তদাস্তিক্যমুচ্যতে ॥8॥ 
'ম্যায়ার্ডিতং ধনঞ্চাল্সমন্দ্ধা যৎ প্রদীয়তে। 
অর্থিত্যঃ শ্রদ্ধয়! যুক্তং দানমেতহুদ্দাহুতং ॥৫4 

ষঃ প্রসন্নন্বভাবেন বিষু্ং বা রুদ্রেমেব চণ। 
যথাশজ্যার্চনং ভক্ক্যা এতদীশ্বরগুজনং ॥৬॥ 
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রাগাদ্যপেতং হুদয়ং বাগছুষ্টানৃতাদিভিঃ |. 
হিংসার্দিরহিতঃ কায় এতদীশ্বরপুজনং ॥৭॥ 
সিদ্ধান্তশ্রবণং প্রোক্জং বেদান্তশ্রবণং বুধৈঃ। 
দ্বিজবৎ ক্ত্রিয়ন্তোক্তং সিদ্ধান্তশ্রবণং বুধৈঃ ॥৮॥ 
বিশাঞ্চ কেচিদিচ্ছস্তি শীলরুভতমতাঁং মতাং । 
শৃদ্রাণাঁঞ্চ স্ত্িয়শ্চৈব ্বধর্ণাস্ত তপন্থিনাং । 
সিদ্ধান্তশ্রবণং প্রোক্তং পুরাণশ্রবণং বুধৈঃ ॥৯॥ 
বেদলৌকিকমার্গেষু কুৎমিতং কর্ম যন্তবেৎ। 
তম্মিন্‌ ভবতি য। লজ্জা! হ্রীস্ত সৈবেতি কীর্ভিত। ॥১০॥ 
বিছিতেষু চ সর্বেষু শ্রদ্ধ। যা স৷ মতির্ভবেৎ ॥ ১১৪ 
গুরুণ। চোপদিষ্টোহপি বেদবাহৃবিবর্জিতঃ। 
বিধিনোক্তেন যার্গেণ মন্ত্রীভ্যাসো জপঃ স্থৃতঃ ॥১২॥ 
অধীত্য বেদং সুত্রেং বা পুরাণং সেতিহাসকং। 
এতেম্বভ্যসনং তস্য অভ্যাসেন জপঃ স্মৃতঃ ॥১৩॥ 
জপ্রশ্চ দ্বিবিধঃ প্রোক্তে! বাচিকো মানসম্ভথ! । 
বাঁচিকোপাংশু উচ্চৈস্ত দ্বিবিধঃ পরিকীর্তিতঃ ॥১৪॥ 
মানসে! মনসা ধ্যানং ভেদাদ্দৈবিধ্যমাস্থিতঃ । 
উচ্ছৈর্জপাহুপাংশুশ্চ সহত্রগুণমুচদতে ॥. ১৫ ॥ 
*মানসন্ছ তথোপাংশোঃ সহস্গুণমুচ্যতে । 
উচ্চের্জপশ্চ সর্ব্বেষাং যথোক্তফলদে! ভবেৎ। - 


২১৬ সিদ্ধাস্তদর্শন। 


নীচঃ শ্রুতো! নচেৎ সোহপি শ্রুতশ্চেলিষ্ষলো 
ভবেৎ ॥১৬। 
ধষিশছন্দোইবিদৈ্ ধ্যায়ন্‌ মন্ত্রঞ্চ সর্ববদ]। 


যন্ত, মন্ত্র জপে€ গাগি তদেব হি ফলপ্রদং ॥ ১৭॥ 
প্রসন্পগুরুণ! পূর্ববমুপদিষ্টমনুজ্ঞয়। । | 


ধন্্মার্থকামসিদ্যর্থমুপায়গ্রহণং ব্রতং ॥ ১৮ ॥% 

উক্ত নিয়মবাচক শ্লোক সমূহের ভাবার্থ লিখিত হুইতেছে,”_ 
“তপন্ত|, সন্তোষ, আন্তিক্য, দান, ইশ্বর-পৃঁজা, সিদ্ধাস্ত-শ্বুবণ, 
হী বা লজ্জা, মতি, জপ এবং হোম বা যজ্ঞ, এই সমম্তই 
নিয়ম। এ সকলের প্রত্যেকটীই শ্বতন্ত্রভাবে শ্রবণ কর ;--- 
বিধি-নির্দেশিত পন্থাবলম্বনে কৃচ্ছ,-চান্দ্রায়ণ প্রভৃতি ছারা 
শরীর-শোষণই সমস্ত তপাপেক্ষা উত্তম তপ। যে শক্তি- 
প্রভাবে যদৃচ্ছালাভে পুরুষের মন নিয়ত একভাবে থাকে, 
খধষিগণের মতে তাহাই ম্ুলক্ষণ-সম্পন্ন-সন্তোষ । ধর্্াধন্টে 
বিশ্বাসই আন্তিক্য। শ্রদ্ধাযুক্ত হুইয়! অল্প বা অধিক ন্তায়া- 
আর্ত ধন, ধনার্থীকে প্রদত্ত হইলে, তাহাকেই দান কহ যায়। 
স্বীয় শক্তি-নঙ্গত ভক্তি-ভাব-প্রন্তা প্রসন্নতার সহিত বিষণ কিন্ত 
রুদ্র-দেবের যে অর্চন! কর! হইয়া থাকে, তাহাই ঈশ্বর পৃজ!। 
(বিষু এবং রুদ্র, উভয়ই ঈশ্বর । একই ঈশ্বরের ্বি-গ্রকার মূর্তি- 
জন্তই বিষুণ এবং রুদ্র নাম হইয়াছে )। হৃদয়ের রাগাদিশরাহিতা, 
বাকোর অনত্যাদিঃদোষ-রাহিত্য, শরীরের হিংসাদধি-রাছিভাও 
ঈশ্বর-পুজা। (এ প্রকার অবস্থাতেই প্রক্কত মানসীঃপুজা হইয়( 
থাকে )। .বেদাত্ত-শ্রষণই বুধগণ-সন্মত সিদ্ধাত্ত-শ্রবপ। বিত্রের 
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সভায় ক্ষত্রিয়েরও কথিত-সিদ্ধান্ত-শ্রবণেঃ অধিকার আছে, তাহাও 
বুধগণ কর্তৃক উক্ত হইয়াছে । কোন বুধ, স্‌বৃত্তি-সম্পন্ন-সাধু- 
বৈশ্তগণের পক্ষেও সিদ্ধান্ত-শ্রবণ উপযোগী বিবেচনা করেন । 
বুধগণের মতে তগস্বী-শুদ্রগণের পক্ষে, সর্ব-বর্ণের তপশ্থিনী- 
স্্রীগরণের পক্ষে নিজ নিজ ধর্মাচরণ ও পুরাণ-শ্রবণই সিদ্ধাস্ত- 
শবণ। বেদ ও লোকাচারানুলারে যাহ! কুৎসিত কর্ম, তাহার 
অনুষ্ঠানে যে লঙ্জা-বোধ হয়, তাহাই যোগ-শাস্্রীয় “ভী”। 
বিহিত সর্বব-বিষয়ে যে শ্রদ্ধ!, তাহাই মতি। বৈদিক বহির্ব্যাপার- 
বিবর্জিত স্বীয় গুরপদিষ্ট ব্যবস্থান্থসারে মন্ত্রাভ্যাইই জপ। 
চতুর্ধেদ, দকল সুত্র, সকল পুরাণ এবং সকল ইতিহাপাধ্যয়ন- 
দ্বপ যে অভ্যাস, দ্নেই অভ্যাসের নামও জপ । জপ--ধি-প্রকার, 
বাচিক এবং মানসিক ।' বাচিক'জপও, উপাংশু ও উচ্চভেদে 
দ্বিবিধ। যে জপের উচ্চারণ জাপকের কর্ণদয়ে প্রবিষ্ট হয় 
না, তাহাই উপাংশু-জপ। যে জপের উচ্চারণ উচ্চরবে করা 
হয়, এবং তন্নিবন্ধন সেই “জপ” শব্ধ জাপকের কর্ণকুহরদঘয়ে 
প্রবেশ করে, তাহাই উচ্চ'জপ। মন ছারা ধ্যান ব!। ধ্যানা- 
বৃত্বিই মানস-জপ। এর জপেরও দ্বৈবিধ্য-বশত, এঁ জপও দ্বিবিধ। 
উচ্চ-প্রাপেক্ষা উপাংশু-দ্রপ সহঅ-গুণে শ্রেষ্ঠ । উপাংশু-জপা- 
পেক্ষা মানস-জপ সহঅ-গুণে শ্রেষ্ঠ । উচ্চ-জপ করিবার ফল, 
উচ্চ-জ্প দ্বারাই প্রাপ্ত হওয়! যায়। তাহা নীচ বা অস্পষ্ট শ্রুত 
হইলে নিক্ষল হুইয়া থাকে । উপাংশু-দ্প উচ্চ-জপের স্যার 
“উচ্চারিত” হইলে তাহাও নিক্ষল হয়। গা! যে ব্যক্ি 
*জপের সঁধি, ভঁপের ছন্দ এবং সেই ছন্দ-সমস্বিত জপের অধি- 
দেবতাকে ধ্যান পুর্ববক সর্বদাই মন্তরজপ করেন, তাহার সেই 
৯ 
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সকল বৈধানঠান-জন্ত, তাহার সেই অন্ুষঠিত-জপ ফলগ্রদ হয়। 
এসন্ন-গুরুর অনুজ্ঞাক্রমে ধর্মীর্থ-কাম-সিদ্ধির জন্ত, সেই প্রসন্ন- 
গুরূপদিষ্ট উপায়াবলম্বনই ব্রত।” কেহ কেহ কহেন, শ্রীযোগি- 
যাজ্বন্যোপনিষৎ শুত্তর-থগণ্ডের দ্বিতীয়োহ্ধ্যায়-কথিত প্রথম 
ক্লোকের “হুতং শবের পরিবর্ডে, প্র অধ্যায়ের অষ্টাদশ গ্লোকে 
“ব্রেতং, শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে, কিন্তু আমাদের বিবেচনায় 
তাহা! নহে; কারণ “হুতং? শবের যাহা অর্থ, এব্রতং, শব্দের 
অর্থ তাহা নছে। উভয়ের অর্থ'গত বিশেষ পার্থক্য আছে। 





পঞ্চম সিদ্ধান্ত । 
প্রথম-প্রকরণের তৃতীয় শ্লোকে অষ্টাবন্র বলিয়াছেন, 


“ন পৃ্থী ন জলং নাগ্নির্ন বায়ু্দে্ীর্ন বা ভবান্‌ । 
এষাং সাক্ষিণমাত্মা(নং চিদ্রপং বিদ্ধি মুক্তয়ে ॥৮” 


অষ্টাবক্রের মতে আত্মা/--পৃথী, জল, অগ্নি, বাষু এবং আকাশ 
নছেন্‌। শ্রুতিমতে আত্মাকে এ পমস্তই বগা! যাইতে পারে । 
শ্রুতিতে বল! হুইয়াছে,-“সর্বং খলিদং ব্রহ্ম | 'অদ্বৈত- 
মত'প্রতিপাদক নানাগ্রস্থান্ুসারে আত্মাই ব্রহ্ম । কথিত শ্রুতি- 
বচনানগসারে ব্রহ্মাত্বাই এই লমন্ত। এই সমন্তের অন্তর্গত 
পঞ্চভুত্তও বটে। অতএব আকাশ, বাধু, অগ্নি, জল এবং পূর্থী 
সেই ব্রঙ্গাত্সা। অষ্টাৰক্র জনককে বলিয়াছেন, ধে জনকও' 
দ্যাত্ম! নহেন্‌ ? অথচ অষ্টাবক্র-দংহিতার অষ্টাবক্র-ক থিত অগেক। 
উপদেশেই জন্ককে' াত্মা বলা হুইয়াছে। উক্ত তৃতীয় 


চতুর্থ ভাগ। ২১৯ 


প্লোকাহুসারে আত্মা,২-পৃথী, জল, অগ্নি, বাষু এবং আকাশ 
প্রভৃতির সাক্ষী । উক্ত শ্লোকে আত্মাকে অনিত্য-সাক্ষী বল! 
হয় নাই। নেইজন্য উক্ত শ্লোকান্ুসারে আত্মাকে নিত্য- 
সাক্ষী বুঝিতে হয়। আত্মা উক্ত পঞ্চভুতের নিত্য-সাঁক্ষী বলিগ্না, 
উল্ভ পঞ্চভৃতকেও নিত্য বলিতে হয়। উক্ত তৃতীয় শ্লোকানুসারে 
আত্মা, “চিন্রুপ” | আষ্টাবক্রের মতে আত্ম *চিন্রপ” বলিক্া, 
অষ্টাবক্রের মতে অবশ্তই আত্ম! নিরাকার নহেন্। অষ্টাবক্রের 
মতে তিনি নিরাকার হইলে, অষ্টাবক্র কখনই তাহাকে “চিদ্রপ, 
বলিতেন না। তাহা হইলে তিনি সেই আত্মাকে নিশ্চয়ই 
“চিৎ-স্বক্ধপ* বলিতেন। কোন শান্ত্রমতেই “কূপ নিরাকার 
নহে। র্ধ-শাক্্মতেই রূপ” আকার। সেইজন্ত--আত্মাকে 
“চিন্রুপ” বল! হইয়াছে বলিয়া, আত্মাকে চিদাকারই বলা হই- 
রাছে। উক্ত শ্লোকে অষ্টাবক্রের আত্মাকে নিরাকার বলিবার 
উদ্দোপ্ত থাকিলে, “চিদ্রপ” শব্ধ প্রয়োগের পরিবর্তে তিনি 
“চিৎ, শবও প্রয়োগ করিতে পারিতেন। অনেক শান্ত্রমতেই 
“চিৎ নিরাকার । অনেক শান্ত্রমতে 'শ্বব্ধপ”ও নিরাকার । 
আত্মাকে “চিৎ-স্বরূপঠ বলিলে, আত্মা "নিরাকার, ইহাই 
্বীকার করা হইত। উক্ত শ্লোকে আত্মাকে সাক্ষী বল! 
হইন্লাছে বলিয়া, আত্ম সম্ুধ-সক্রিয়ও স্বীকার কর! হইয়াছে ঃ 
কারণ "এই জাগতিক-বিচারালয়ের কোন সাক্ষীই নিশুপ- 
নিষ্কিয় নছ্ন্। তাহা অনেকেই দর্শন করিয়াছেন । অষ্টাবক্র 
কর্তৃক আত্মাকে, সাক্ষী বল! হইয়াছে বলিয়া, আত্মাও সগ্ডণ- 
সক্রিয় হকার করিতে হয়। 


২২৩ সিদ্ধান্ত দর্শন। 


ষষ্ট সিদ্ধান্ত । 
প্রথম-প্রকরণের চতুর্থ শ্লোকে বল! হইয়াছে, 


. *্যদি দেহৎ পৃথক্‌ কৃত্য চিতি বিশ্রাম্য তিষ্ঠি। 
অধুনৈব স্থখী শান্তো বন্ধমুক্তো৷ ভবিষ্যসি ॥* 


অষ্টীবক্র জনককে “চিতি+তে বিশ্রাম পৃর্ববক অবস্থান করিতে 
উপদেশ দিয়াছেন। অনেক প্রসিদ্ধ পণ্ডিতের মতে “চিতি, 
শবে অর্থ, "চিৎ, । চিৎ অর্থে, জ্ঞান । প্রকৃত কথায়, জ্ঞানে 
কোন ব্যক্তিই অবস্থান করে না, কিন্তু “ফোন-ব্যক্তিতে? 
জ্ঞানই অবস্থান করিতে পারে। চিৎ অর্থে, আত্মাও বল! যাইতে 
পারে। সুতরাং সেইজন্ত “চিতি* অর্থেও আত্ম । “চিতি, 
অর্থে আত্মা শ্বীকার করিলে, জনক এবং সেই “চিতি'কে 
অভেদ বল! যায় না । অষ্টাবক্রের মতে শ্রী 'চিতি* এবং জনক 
অভেদ হইলে, জনককে “চিতি'তে বিশ্রামপূর্বক অবস্থান 
করিতে বল। হইত না। উক্ত শ্লোকীয় “চিতি? অর্থে “আত্ম, 
শ্বীকৃত হইলে, জনকর্কে অনাত্বাই বলিতে হয়। জনকের 
' সহিত “চিতি' অভেদ হইলে, অষ্টাবক্র জনকের “চিতি”্তে 
অবস্থানেরই গ্রয়োজন-বোধ করিতেন না। অষ্টাবক্ের মতে 
জনক “চিতি'তে অবস্থান করিতে পারিলেই সুখী, শাস্ত এবং 
ধন্ধ-মুক্ত হইতে পারেন। অনেকের মতেই অষ্টাবক্র সংহিতার 
“চিতি” শবের অর্থ, আম্মা? অদ্বৈতমতে আত্মা, সর্বব্যাপী । 
স্থতরাং রার্ষিজনক আত্মা-চিতিতে অবস্থিত ছিলেন না, 
' বলা যায় না। অষ্টাবক্র জনককে আত্মা-চিতিতে , অবস্থান 
করিতে" বলায় তাহার 'আত্ম/-চিতি*ত্র সর্বব্যাপিত্ব অন্ীকার 


চতুর্থ ভাগ। ২২১ 


ফর] হইয়াছে । ভীহার 'জনক+ যথাগন ছিলেন, তথায় আত্মা- 
চিতির বিদ্যমানতা অস্বীকার কর! হইয়াছে। সুখ, শান্তি 
এবং মুক্তি,-তিন প্রকার! সেইজন্য শী তিন প্রকার সামগ্রী 
'আত্মাঃ নহে । বেদব্যাস প্রণীত বেদাস্তদর্শন প্রভৃতি মতে, 
আত্মার বিবিধত্ব নাই। বেদাস্তদর্শনমতে আত্মার এক- 
প্রফারতাই নির্দিষ্ট আছে। সেইজন্ত আত্মাকে স্থখ, শাস্তি 
কিম্বা মুক্তি বল! যায় না। উক্ত শ্লোকে সুখ, শাস্তি এবং 
মুক্তির সহিত আত্মা-চিতির 'অভেঘদত্ব প্রদর্শন কর! হয় নাই। 
অতএব উক্ত শ্লোকানুনারেও আত্মাচিতি এবং এ তিন, অভেদ 
নহে। প্র তিন 'আত্মা-চিতি নহে বলিয়া, অবশ্ঠ প্র তিনই 
“অনাত্মা-অচিতি”। স্থুতরাং আত্মজ্ঞানীর শ্রী তিনে গ্রয়োজনই 
হয় না। 


০১ 


সণ্ডম সিদ্ধান্ত । 
প্রথম-প্রকরণের পঞ্চম শ্লোকে কথিত হুইয়াছে,_ 
*ন ত্বং বিপ্রার্দিকে। বর্ণে! নাশ্রমী নাক্ষগোচরহ | 
অসঙ্গেহসি নিরাকারে। বিশ্বসাঁক্ষী সখী ভব ॥” 


অষ্টাব্র-কখিত উক্ত শ্লোকের অর্থ এই প্রকার,__প্তুমি 
বিপ্রািক বর্ণ নহ, তুমি আশ্রমী নহ, তুমি নয়নগ্োচর নহ, 
তুমি 'সঙ্গ“নিরাঁকার-বিশ্বসাক্ষী, তুমি হ্থথী হও।” উত্ত 
।ক্লোকাহুস্তরে আত্মার যে সমস্ত লক্ষ নিরপিত আছে, জন- 
কেরও সেই নকল লক্ষণ কথিত হইয়াছে । অতএব সেইজন্য 
'জনককে “আত্মা বলিতে হয়। উক্ত ক্লোকানুসারে “জনক” 


ইই২ সিদ্ধান্তদর্শন | 


নয়নগোচর নহেন্) কিন্তু পূর্বোক্ত তৃতীর শ্লোকাহুসারে 
আত্মা, “চিদ্রপ' । অতএব “জনক” নয়নগোচর নছেন্,। কি 
প্রকারে বল! বায়? কারণ “রূপ” নয়নগোচর হয় না, তাহ 
কোন শাস্ত্রেই বল! হয় নাই। শ্রীকষ্খ-মাহাস্ম্য-গপ্রতিপাদক 
পুরাণ সকলের মতে শকষ্। “চিদ্রপ” । সে সকল যতে 
শ্রীকযকে দর্শন করা যায । জনককে অসঙ্গ' বল! হুইয়াছে+-_- 
অথচ তাহাকে কি প্রকারে সুখী হইতে বল! হইয়াছে? 
“অসঙ্গ' ধিনি, তাহার কি প্রকারে সুখ-সঙ্গ হইবে ? সুখের 
সহিত সংআ্ৰ ব্যতীত ফেহই সুখী হইতে পারে না। জনক- 
আমাকে নিরাকার বল! হইয়াছে । আকাশ, বাধু, শব্ধ, মন, 
বুদ্ধি এবং প্রত্যেক মনোবৃত্তিও “নিরাকার” । ক্কৃতরাং নিরা- 
কারও অপ্রাকত নহে )-_কারণ প্র সকল এক-প্রকৃতিরই 
নান! বিকাশ। প্র সকল “নিরাকার+ বলিয়!, “নিরা কাঁর”ও 
প্রাকৃত । আত্মাংজনকও “নিরাকার, শ্বীকার করিলে, সেই 
আত্মা-জলককে অবশ্তই প্রাকৃত বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। 
তবে শ্রুতি এবং শঙ্করাচার্যের অনেক শ্লোকান্ুসারে আত্মা 
এবং অনাআ্মা অভেদ হ্বীকার করিলে, আল্মাকে প্রকৃতি এবং 
অগ্রকৃতি, উভদ্মই স্বীকার কর! যাঁয়। নানাশান্রমতেই, 
আকার ও নিরাকার পরস্পর অভেদ নহে, কিন্তু অষ্টঃবক্রের 
মতে, আকার ও নিরাকার অভেদ প্রমাণ কর! যায়। পূর্বোক্ত 
তৃতীয় শ্লোকালুসারে আত্মা “চিন্রপ,, চতুর্থ শ্লোকানুসারে' আত্মা 
পচিতি” এবং পঞ্চম প্লোকান্ছলারে জনকাত্মা “ন্রাকার' ৮. 
নেইদন্ত আকার এবং নিরাকার অভে্ বলিতে হয় । 





চতুর্থ ভাগ। 'ই২৩ 


অষ্টম সিদ্ধান্ত । 
গ্রথম-গ্রকরণের ষষ্ঠ শ্লোকে বলা হইয়াছে. 

পধর্্মাধর্মোও হখং ছুঃখং মানসানি ন তে বিভো! 

ন কর্তাসি ন ভোক্তাসি মুক্ত এবাসি সর্বদা ॥* 
উক্ত প্লোকানুসারে অষ্টাবক্র এবং জনক, অভেদ বুঝিবার 
কোন কারণ নাই। উক্ত শ্লোকে উভয়ের গ্রভেদত্বই স্চিত্ত 
হুইয়াছে। উক্ত গ্লোকও দ্বৈতবাচক। উক্ত শ্লোকান্সারে 
অষ্টাবক্র জনককে 'বিভো, সম্বোধন করিয়াছেন। নানা" 
শান্ত্রাহুদারে আপনাপেক্ষা শ্রে্ঠকেই “বিভো” সম্বোধন করা! 
যাইতে পারে। প্রথস-প্রকরণের প্রথম শ্লোকে জনক, অষ্টা- 
বক্রের প্রতি প্রশ্ন করিয়াছিলেনঃ-.. 
ঞ্কথং জ্ঞানমবাপ্ে।তি কথং মুক্তির্বিষ্যতি। 
বৈরাগ্যঞ্চ কথং প্রাপ্যমেতত ত্বং ব্রহি মে প্রভো ॥” 

তদুত্তরে অষ্টাবক্র,--দ্বিতীর, তৃতীয় ও চতুর্থ প্লোকে 

বলিয়াছেন।-- 

“মুক্তিমিচ্ছসি চেতাত ! বিষয়াম্‌ বিষবভ্যজ । 

ক্ষমার্জবদয়াতোষসতাৎং পীযৃষবপ্তজ | 

ন পৃথী ন জলং নামির্ন বায়ুদ্দ্োর্ন বা ভবান্‌। 

এধাং সাক্ষিণমাত্ৰানং চিদ্রপং বিদ্ধি যুক্তয়ে ॥ 
ধ্ৎ ঞ ক 

যদি দেহং পুথক্‌ কৃত্য চিতি বিশ্রাম্য তিষ্ঠসি। 
' আঞুনৈব সুখী শাস্তো বন্ধমুক্তো ভবিষ্যসি ॥* 


২২৪. সিদ্ধাস্তদর্শন । 


প্রথম শ্লোকে জনকের মুমুক্ষতার পরিচয় পাওয়া যায়। প্রথম 
শ্লোকানূদারে জনকের জ্ঞানাভাব, মুক্তির অভাব এবং 
বৈরাগ্যাভাবের পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া যাঁয়। এ তিন সামগ্রীর 
অন্ নক লালাগ়িত ছিলেন, তাহাও বুঝা যায়। সেইজন্যই 
তিনি এ তিন সামগ্রী কি প্রকারে লাভ হইতে পারে, 
জানিবার ইচ্ছ। করিয়াছিলেন। অষ্টাবক্রও সংক্ষেপে দ্বিতীয়, 
তৃতীয় এবং চতুর্থ শ্লোকে এব তিন লাভের উপায় কৃহিয়াছিলেন। 
জনক এ উপায়াবলম্বন করিবার ' পুর্বেই, অষ্টাবক্র তাহাকে 
নিজ ষষ্ঠ ক্লোক দ্বার! কহিয়াছিলেন,_- 


পধর্্মাধর্মো স্থুখং ছুঃখং মানসানি ন তে বিভো!! 
ন কর্তীসি ন ভোক্তাসি মুক্ত এবামি সর্বদা ॥* 


উক্ত শ্লোকের এই প্রকার অর্থ কর! যাইতে পারে,--"বিভে 
তোমার মানসিক ধর্্মাধন্ম, সুখ ও ছঃখ নাই,-তুমি বর্ত। 
এবং ভোক্তা! নহ,--তুমি সততই মুক্ত ।” জনককে নির্বি- 
কারাত্মা বিবেচনায় যগ্তপি মুক্ত এবাঁসি সর্বদা বল! 
হইয়া! থাকে, তাহাঁও আমাদের বিবেচনায় বল। সঙ্গত হয় 
নাই; কারণ বদ্ধেরই মুক্তির প্রয়োজন হুইয়৷ থাকে, সেই 
জন্য সতত-যুক্ত কেহই নহেন্‌। নির্বিকারাম্রাও সতত'মুক্ত 
নছেন্‌। নির্বিকারাত্ম। মুক্তই নহেন্‌। তাহার যুক্তির প্রয়ো- 
জনই হয় না, কারণ তাহার বন্ধন কখন হুয়নাই। স্ুবর্ণ- 
নির্মিত প্রস্তর-পাত্র বলার ন্যায় পর্বদ1-মুক্ত বা সতত-মুজ, 
এই বাক্য গ্রায়োগ হইতে পারে। সুবর্ণ দ্বার যেমন প্রস্তর 
পা নির্সিত হইতে পারে না, তত্র কাছাকেও সর্বকালের 


চতুর্থ ভাগ । ২২৫ 


জন্য এমুস্ত* বলা যাইতে পারে না। কোন বাক্তি “মুক্ত, আই 
কথ শ্রবণ করিলে, তাহার কোন দিন বন্ধন ছিল, অবস্থাই 
বোধ করা যাইতে পারে। সতত-মুক, সর্বদা-মুক্ত ব1 
সর্বকালে-মুক্ত বলিলেও, সেই মুক্তের বন্ধন হয় নাই বুঝিব্ার 
কোন কারণ নাই। কারণ বন্ধন ব্যতীত মুক্তি হইতেই পারে 
না। বন্ধনই মুক্তির কারণ। সেইজন্য মুক্তির নিত্যতা স্বীকার 
করা যায় না। অদ্বৈতমতের সর্ব-শাস্ত্রানুসারেই বন্ধন, প্রান্ত । 
সেই বন্ধন মুক্তির কারণ বলিয়া,_-সেই বন্ধনবশত ঘুক্তির 
প্রয়োজন হয় বলিয়া, মুক্তিও অনিতা স্বীকার করিতে হয়। 
সেইজন্ঠ মুক্তিও 'প্রা্কৃত”--সেইজন্ মুক্তিও 'অনাত্ম” শ্বীকার 
করিতে হয়। 


নবম সিদ্ধান্ত | 
প্রথম-প্রকরণের সম শ্লোকে বলা হইয়াছে,-_ 
«একে দ্রেষ্টাসি সর্ববস্ত মুক্তপ্রায়োহনি সর্বদা । 
অয়মেব হি তে বন্ধে! দ্রষ্টারং পশ্টাসীতরম্‌ ॥” 


উজ্জু শ্লোকের পুর্ব শ্লোকে জনককে যুক্ত” বল! হুইয়াছে। 
কিন্তু উক্ত গ্লোকানুসারে জনক মুক্ত-প্রাক্স । মুক্ত-প্রা় এবং 
মুক্তু একই প্রকার নহে, উভয়ে বিশেষ তারতম্য আছে। 
মুযুক্ষুকেও মুক্ত-প্রায় বল যাইতে পারে। ুমুক্ষু যাহা, মুক্ত 
তাহা 'নছে। জনককে “দ্র্টা বলা হইফ্লাছে। যিনি ভ্রষ্টা, 
“অবশ্যই তীহার দৃষ্টি আছে। দৃষ্টি নয়নে থাকে। নয়ন ষে 
আত্মার আছে, তিনি অবশ্যই অআধকার-বিশিষ্ট বা সাকার ।, 


২২৬ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


দৃষ্টির ক্রিয়াও আছে। জনক ব্রষ্টী ছিলেন। সেইজন্ত তীহাঁর 
ৃষ্টি-শক্তিও. ছিল, সেইজন্ত তাঁহার সেই দৃষ্ি-শক্তির ক্রিয়্াও 
ছিল। তীহার দৃষ্টিশক্তি ছিল বলিয়া, তাহার নয়নও ছিল। 
তাহার নয়ন ছিল বলিয়া, তাহার আকারও ছিল; কারণ 
নয়ন আকারেই থাকে । ভ্রষ্টার্থে “সাক্ষী” বলিলেও, দ্রষ্টার 
দৃষ্টিশক্তি, নয়ন এবং দেহ শ্বীকার করিতে হয়; কারণ 
সাক্গীরও ওঁ সমস্ত আছে। পূর্বোক্ত ষষ্ঠ শ্লোকে যে জনককে 
সর্বদা-মুক্ত বল! হইয়াছে, পর গ্লোকে তাহাকে ই-_ 


“একে! দ্রষ্টাসি সর্ববস্ত যুক্তপ্রায়োহসি সর্ববদ! । 
অয়মেব ছি তে বদ্ধে। দ্রষ্টারং পশ্যসীতরমূ ॥* 


বলা সঙ্গত হয় নাই। সর্ব-সাক্ষী-সুক্তাত্মার আপনাকে অসর্ব- 
সাক্ষী বোধ করিবার কোন কারণ নাই। সেইজন্ত অষ্টাবক্র- 
কথিত সর্ব-সাক্ষী-মুক্ত-জনকাত্মারও আপনাকে বদ্ধ'দ্রষ্ট বোধ 
করা উচিত ছিল না। সর্ধ-সাক্ষী-মুক্তাত্মার কোন ক্রমে 
আপনাকে অসর্দ-সাঙ্ষটঅমুক্তাত্বমা বোধ হইলে, বন্ধন এবং 
মুক্তির সমতা! লক্ষিত হুইয়! থাকে । ত্বাহা হইলে বন্ধন এবং 
মুদ্তি, একই বস্ত বলিতে হয়। বন্ধন এবং যুক্তি, উভয়ই 
প্রকৃতির ছুই প্রকার বিকাশ, তাহা পূর্বেই নির্দেশিত হইয়াছে । 





দশম সিদ্ধান্ত । 
অষ্টম শ্লোকে নল! হইর়াছে,-_ 
“আহুং কর্ভেত্যহংমানমহাকৃকণাহিন্ং শিতঃ । 
নাহং কর্তেতি বিশ্বাসাস্বতং গীত্ব! সুখী ভব ॥৮ 


চতুর্ণ ভাগ । ২২৭ ০ 


উক্ত শ্লোকানুসারে “আমি-কর্তী” এই বোধ,--অহ্ঙ্কার এবং 
অভিমানবশত হইয়া! থাকে । উক্ত শ্লোকে অহঙ্কারাভিমানকে 
“মহাকৃষ্ণাহি'র সহিত তুলনা! কর] হইয়াছে । কোন মহাত্মার 
অভিপ্রায়ানুসারে অবগত হওয়া যায়, উক্ত অহঙ্কারাভিমীন 
নামক “মহাকৃষ্ণাহি* নাশের কারণ, নিরহক্কার-নিরভিমান 
নামক “অব্যর্থান্ত্রত । কিন্ত দ্বয়ং অগ্টাবক্রু, অহঙ্কারাভিমান 
নাশের জন্ত, উক্ত 'কিতান্ত্র' নির্দেশ করেন নাই। তিনি উক্ত 
শ্লেকে “মহাকষ্ণাহি” নাশের জন্ত, কোন উপার়ই অবধারণ করেন 
নাই। তিনি জনককে “নাহং কর্তেতিঃ--বিশ্বাসামূত পান 
করিয় সুখী হইতে বলিয়াছেন। অষ্টাবক্র “নাহং কর্তেতিঃকে 
যেমন “বিশ্বাসামৃত” বলিয়াছেন, তন্রপ “অহং কর্তেত্যহং- 
মানঃকে “মহাকষ্ণাহি” না বলিয়া, ববশ্বান-বিষ, অজ্ঞ(ন- 
বিষ বা অহঙ্কারাভিমান-বিষ বলিতে পারিতেন। অমৃত দ্বার! 
বিষ নষ্ট হইতে পারে সত্য,_কিন্ত *'অহং কর্তেত্যহং- 
মানঃকে বিষ বলা হয় নাই। মহাত্মা-অষ্টাবক্রের মতে, 
তাহ] “মহাক্কষণাহি” বা “মহাক্ষ্ণসর্প ) অতএর তাহার নাশে, 
ততৎকর্তক দংশিত স্থানের বিষ-নাশের সম্ভাবন! ছিল না। 
এ প্রকার সর্পের বিষ যে কি, তাহাও উক্ত মহাত্মা কছেন্‌ 
নাই। সেই বিষ-নাশের কোন উপায়ও তিনি বলেন নাই। 
নর্প-দ্ংশিত-ব্যক্তির অভ্যন্তরে সর্পের অবস্থান স্বাভাবিক নহে 
সেইজন্ত কেহ কেহ কহেন, দেহাত্যস্তরিক “অহংমান্‌ঃকে 
“মছাকৃষ্ঞাছি” বল সঙ্গত হয় লাই। 


খা 


*২২৮ সিদ্ধান্তদর্শন | 


একাদশ সিদ্ধান্ত । 
নবম শ্লোকে কথিত হইয়াছে,__ 
«একো বিশুদ্ধবোধোহ্হমিতি নিশ্চ়বহ্িনা । 
প্রস্বাল্য জ্ঞানগহনং বীতশোকঃ স্থখী ভব ॥৮ * 
উক্ত শ্লোকে “একে! বিশুদ্ধ বোধোইহং,,__এইরূপ নিশ্চয়ু- 


কেই “বহি” বল! হইয়াছে । অজ্ঞানকে “গহন? বল। হইয়াছে । এ 
প্রকার বহি দ্বারা অজ্ঞানগহন দাহ করিয়া, .বীত-শোক 
বং সুখী হইতে ব্ল। হইয়াছে। উক্ত শ্রোকে অজ্ঞান- 
গহনের স্থান নিরূপণ করা হয় নাই। কেবলমাত্র একটী 
কিন্ব! ছুইটী বৃক্ষকে গহুন বল! যাইতে পারে না । উক্ত শ্লোকান্ু- 
সারে ছুই প্রকার ছুইটী বৃক্ষই প্রাপ্ত হইয়। যার । একটা 
শোক-বুক্ষ এবং অপরটী ছুঃখ-বৃঞ্ধ। উক্ত গ্লোকান্ছসারে এ ছুই 
বক্ষকেই অজ্ঞান-গহনের, অন্তর্গত বলা যাইতে পারে । ছুই বৃষ্ষ 
দগ্ধ হইলে, ছুই বৃক্ষের অবস্থিতি যে ভূমিতে, সে ভূমি 
ছই বৃক্ষ, বিহীন হইতে পারে। ও ছুই বৃক্ষের মধ্যে যেটীর নাম 
শোক, স্লেটার দাহে, সেটার অবস্থানের ভূষি বীত'শোক হনব) এ 
ছুই বৃক্ষের মধ্যে যেটার নাম ছুঃখ, সেটীর দাছে, সেটার অবস্থানের 
ভূমি ছুঃখ-হীন বা সুখী হয়। তরী ছুই বৃক্ষের ভূমি, জনক্কেও 
বলিতে পার না । . কারণ উক্ত নবম শ্লোকানুসারে জনকেই 
আহমোপাধিক “একো! বিশুদ্ধবোধ,+--এই প্রকার ৭নিশ্চয়- ' 
বস্তি” বল! হইয়াছে। ছুতরাং উক্ত ছুই বৃক্ষের ভূমি, জবন্কক্ষে 
কি প্রকারে বল! যাইবে" 


চতূর্ণ ভাগ। ২২৯ 


ছাদশ সিদ্ধান্ত । 
দশম শ্লোকে বল! হুইয়াছে,__ 
প্যত্র বিশ্বমিদং ভাতি কল্লিতং রজ্জুর্পবৎ | 
আনন্দঃ পরমানন্দঃ স বোধস্ত্ং স্্রখী ভব ॥* 


উক্ত শ্লোকানুসারে ভ্রমবশত রজ্ছুকে যেমন সর্প-বোধ হয়, 
' তন্রপ ভ্রমবশতই আত্মাকে ব। ব্রক্ষকে বিশ্ব-বোধ ও বিশ্ব-দর্শন 
হুয়। উক্ত শ্লোকে, যে আত্মাতে এই বিশ্ব কল্পিত হয়, তাহাকে 
“আনন্দ ও 'পরমাননবল! হইয়াছে । “আনন্দ অনেকেই সম্ভোগ 
করিয়া থাকেন। বাহার] “আনন্দ” সম্ভোগ করেন, তাহার1,--- 
এবং তীহার! যে “আনন্দ সম্ভোগ করিয়! থাকেন তাহ, 
পরম্পর যে অভেদ নহে, একথা কেনা জানে? অগ্টাবক্রের 
মতে ধাহাতে বিশ্ব কল্পিত, অষ্টাবক্রের মতেই তাহাকে 'আনন্দ 
বলিম্াা স্বীকার করিলে, তাহাকে প্রাক হই বলিতে হয়। কারণ 
অদ্বৈতমতে আত্মা ব্যতীত অন্ত কিছুই অগ্রাকৃত নহে । আত্মাকে 
আনন্দ এবং জ্ঞান কহিলে, আত্মার এক-প্রকারতা রহে ন|। 
আত্মা, একই প্রকার। সেইজন্য আত্মা,-_আত্মা ব্যতীত অন্ত 
কিছুই, নহেন্‌, অবশ্তই বলিতে হয়। উক্ত দশম শ্লোকানুসারে 
বিশ্ব, কল্পিত। কল্পিত যাহা, তাহাই মিথ্যা । কিন্ত আমরা 
ল্পৃষ্টই এই বিশ্বে অবস্থান করিতেছি, অতএব আমরা কি 
গ্রকারেই ব আমাদের অবস্থিতির স্থান এই “বিশ্বকে কলিত ব! 
' মিথা! দিলি? আমাদের এই প্রত্যক্ষ-পরিদৃশ্তমান-বিশ্ব'কে 
। সপ্ধ্যই, বলিষ্ঠে হইতেছে । এই “বিশ্ব'_দর্শন, ল্পর্শন এবং 
বোধ দ্বার! অবধারিত হইতেছে। এই,“বিশ্বের লত্যতা-সত্বস্ধে, . 
চা 
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এই সিদ্ধাস্তদর্শনের তৃতীয় ভাগে বিস্তৃতরূপে প্রমাণ করা 
হইয়াছে ।- 


০০ হদ 
পি 


ত্রয়োদশ সিদ্ধান্ত । 
একাদশ ক্লোকে বল! হইয়াছে,-_ 
“মুক্ত্যভিমানী ুক্তে। হি বন্ধে! বন্ধাভিমান্যপি। 
কিং বদন্তীতি সতোয়ং য। মতিঃ সা গতির্ভবেহ ॥&* 


অষ্টাবক্রের মতে “মুক্্যভিমানী মুক্তো” । তীাহারই মতে 
“বদ্ধ! বন্ধাঁতিমান্যপি” । অনেক অসন্ত্ান্ত ব্যক্তিও অভি- 
মান-বশত আপনাদ্দিগকে অন্ত্রান্ত বিবেচনা করেন। অভিমান- 
বশত, কত লোক আপনাদ্দিগকে ধার্মিক ও সাধু'বোধ করেন, 
তথচ তাহার! ধান্মিকও নহেন্‌, সাধুও নহেন্। যিনি অভিমান- 
বশত আপনাকে “মুক্ত” দিবেচন। করেন, তিনি “প্রকৃত-মুক্ঞ+ 
নহেন্‌্,--তিনিও “বন্ধ” । “মুক্ত” হইলে নিরভিমানী হইতে হয়। 
সেইজন্ত 'গ্রকৃত-মুক্তে/র মুস্তাভিমান নাই। অষ্টাবক্রেরই 
পূর্বোক্ত অষ্টম ক্োকান্ুসারে অভিমান কোন উত্তম সামগ্রী 
নহে।: সেমতেও অভিমান হেয়। সেমতে অভিমান ব1 
মানকে “মহাক্কষ্চাহি” বলা হইয়াছে । «বদ আপনাকে বদ্ধ- 
বোধ' করিলে, তাহার সেই “বোধকে, তাহার অভিমার লা 
বলাই উচিত। তাহা,--সে প্রকৃত যাহা, তাহার সেই ধারণ! । 
ঘেইজন্ত গেই প্রকার বোধ” দৌবনীয় নহে, বরঞ্চ ভন্্ার! সেই ' 
“বন্ধের উপকার হইয়| থাকে । 


গতজভরনিনহজনির 
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চতুর্দশ সিদ্ধান্ত | 
ছাদশ শ্লোকে বল! হুইয়াছে,-- 
*আত্ম। সাক্ষী বিভুঃ পুর্ণ একো! মুক্তশ্চিদক্রিয়ঃ | . 
জুসঙ্কে! নিম্পৃহঃ শান্তে! ভ্রমাৎ সংসারবানিব ॥৮ 


উক্ত শ্লোকের এই প্রকার অর্থ করা যাইতে পারে,_-“আআ1-- 
সাক্ষী, বিভূ, পূর্ণ, এক্‌, মুক্ত, চিৎ, অক্রিয়, অসঙ্গ, নিম্পৃহ এবং 
শান্ত । ভ্রম-গ্রযুক্তই তিনি সংসারবান্।” আত্মাকে *দাক্ষী? 
বল! হইন্বাছে। সেইজন্ত তিনি 'স্গুণ-সক্রিয়-সাকার+ । “সাক্ষী- 
ক্ঞাত্ব$ কেন যে “সগুণ-সক্রিষ-সাকার,* তাছার বিবরণ পূর্ব্বেই 
কথিত হইয়াছে । আত্মাকে “বিভূঃ বল! হইয়াছে বলিয়া, আত্মা 
“লক্রিয়” | কারণ বাহার বিভূতি আছে, তিনিই “বিভু*। বিভৃতি 
বাহার আছে, তাহার বিভূতি প্রকাশ হইয়া থাকে। বি, 
হইতে বিভূতির প্রকাশ, ক্রির! দ্বার হইয়। থাকে । সেইজন্তই 
যে আত্মাকে “বিভূ” বল! হইয়াছে, সে আত্মা অবশ্াই “সক্রিয়” । 
শ্রীকৃষ্-মাহাত্ম্য-প্রতিপাদ ক নানাশান্রানুমারে কৃষ্ণাত্া_-'বিভূ* | 
তাহার কথিত শ্রীমস্তগবদগীতোক্ত বিভূতি-যোগাধায়নে তাহাকে 
সিপুগ্সক্রিয়'ই বলিতে হয়। আত্মমকে পূর্ণ বল! হুইয়াছে 
সেইজন্ত তিনি কোন বিষয়ে “অপূর্ণ নহেন্‌। সেইজগ্ত তাহাকে 
প্সসগ্ডণ-অসক্রিয়” বলিলে, তিনিও “অপূর্ণ” স্বীকার করিতে হত্ব। 
ভাহাকে পুরণ” বলা হইয়াছে বলিয়া, তিনি সপ্গ'সক্রিয় ও বটেন। 
ধাছাতে 'লঙস্ত” আছে, তিনিই পুর্ণ” ৷ আত্মাতে “লমন্ত' আছে, . 
গেইদুস্ভ আর্মীও “পুর্ণ” । আম্মা ব্যতীত “দমস্ত+ বলিয়া, আত্ম! 
এআবুং 'নমত্ত অভেদ বলবার ন1। রণ গাত্বা এবং “সমন্ত* , 


, ২৩২ সিদ্ধাস্তদর্শন 1 


অভেদ হইলে, আত্মা “পুর্ণ শষ দ্বার! বিশেধিত হইতেন ন1। 
পূর্ণ” শব অদ্বৈত-বাচক নহে। আত্মাকে পুর্ণ” বলিলে, 
আত্ম বাতীত অন্ত কিছু নাই, বুঝিবার কোন কারণ নাই। 
যেমন পূর্ণ-কুস্ত বলিলে কেবলমাত্র কুস্ত বুঝিবার কোন 
কারপ নাই,-_পূর্ণ-কুস্ত বলিলে সেই কুস্ত, কোন বস্ত দ্বারা 
পৃরিত বুঝিতে হয়; তদ্রপ 'পূর্ণাত্মা” বলিলে আত্মা, 
কোন বস্তব বা বহু*বস্ত দ্বার! পুরিত বুঝিতে হয়। আত্মাকে 
“এক্‌” বলা হইয়াছে । অনেকে ও “এক্‌, শবের অর্থ, অদ্বিতীয় 
খলিয়া থাকেন, কিন্তু অদ্বিতীয় শব্দে কেবল “এক্‌,, এই 
অর্থ হয় না। অদ্বিতীয় শব্দের ছ্িতীয়াধিকও অর্থ হইতে 
পারে; সেইজন্ত অদ্বিতীয় শন্দের অর্থ, “বছ+ও হইতে পারে। 
কোন মহাত্ময বলেন, আত্মার মতন দ্বিতীক়্-বস্ত্ব নাই বলিয়া, 
আত্মা “এক । অপর পক্ষ বলেন, আত্মার বহুত নাই বলিয়া, 
আত্মাকে “এক্‌” বল! হইয়াছে । আত্মাকে “মুক্ত” বল! হইয়াছে । 
অষ্টাবক্রের মতে আত্মা “মুক্ত স্বীকার করিলে, কোন সময়ে 
সেই আত্মার নিশ্চয়ই “বন্ধন ছিল হ্বীকার করা হয়। আত্মাকে 
ফেনল “অমুক্ত” বলিলে, তিনি “বদ্ধ* ইহাই শ্বীকার করা হয়। 
সেইজন্য আত্মাকে কেবলমাত্র “অবদ্ধ' কহিতে হয়) বেদাস্ 
প্রভৃতি অই্বৈতমতের গ্রস্থাবলীমতে আত্মীকে “নির্বিকার, বলিতে 
হইলে, তাহাকে “মুক্ত” বল! যায় নাঁ। কারণ “নির্বিকার” “যিনি, 
তাহার কখন বন্ধন হইয়াছিল, শ্বীকার করা যায় না। আত্মাকে 
“চিৎ” বল! হইয়াছে । অনেক শান্্রমতেই “চিৎ জ্ঞান-শক্কি। 
অনেক শক্তি-মাঁহাত্বাম্প্রতিপাদক গ্রস্থমতে, “চিৎ কালী?। 
, সেইজন্ আত্মা ও চিং,অভেদ বল! খাইতে গারে। প্রসিদ্ধ 
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গাতঞ্জলদর্শনমতে, “আত্মা দৃক্শক্তি। বেদাস্তদর্শনমতে ও 
অদ্বৈতবাদীদিগের অন্থান্ত গ্রস্থমতে “আত্মা”ই ব্রহ্ম, পুর্বে প্রমাণ 
কর! হুইয়াছে। “আত্মাই কালী । অতএব সেইজন্ত কালী ও 
ব্রহ্ম অভেদ। কালী-মাহাত্ম্-প্রতিপাদক অনেক গ্রন্থযতেই 
'কালী”--সগুণা, সাকার! এবং ক্রিয়াবতী । এর প্রকার কালীর 
সঙ্গে ব্রঙ্গের অভেদত্ব প্রতিপন্ন কর! হইয়াছে বলিয়া, ব্রহ্মকেও 
“নৃগুণ-সক্রিয়-সাকার” বলা যায়। আত্মাকে “অক্রিয়” বল! হুই- 
ম্মাছে। কিন্তু আত্মাকে “চিৎ বলায়, তাহাকে মগুণ, সক্রিয় 
এবং সাকার বলিয়া! স্বীকার কর হইগ্াছে। কারণ “টদাত্মা”কে 
কালী প্রমাণ করিয়া, তাহাকে সগুণ, সক্রিয় ও সাকার প্রমাণ 
করা হইয়াছে । সেই আত্মা যে সময় কোন কাধ্য করেন না, 
সে সময়ে তাহাকে “অক্রিয় বলিতে পার। তেদাস্ত প্রভৃতি 
অদ্বৈত-গ্রস্থাবলীমতে আত্মার সর্ধব-দেছেই অবস্থান। প্রায় 
সর্ধব-দেহেই তিনি সক্রিয়, ইহাও বুঝা যাঁয়। বেদান্ত প্রভৃতি 
মতে, আমিও “আত্মা | আমি-আত্মা যে “সন্ক্িয়ঃ তাহ! নিজেই 
বুঝিতেছি) এ দ্ধেহস্থ তুমি-আত্ম। ষে “সক্রিয়, তাহ তুমিও 
বুঝিতেছ; তবে আন্মাকে কেবলমাত্র “অক্রিয় কি প্রকারে 
বল! ঘ্বা়। আত্মাকে “সক্রিয়” এবং *অক্রিয়” উভয্বই বলিতে 
হইলে, এই প্রকারে নিম্পত্বি কর যাইতে পারে ;--আত্মা যখন 
কার্য *করেন, তখন তিনি সন্র্িয়; আত্মা যখন কার্য করেন 
না, তখন তিনি “অক্রিয়,,--তখনি তিনি “অসক্ষ” “নিষ্পৃহ” 
এবং 'শাস্ত' | “সক্রিয়াত্ম।/ ও “সগ্তণাত্মা+ অসংসারবান নছেন্‌। 





২৩৪ সিদ্ধাস্তদর্শন 1 


পঞ্চদশ সিদ্ধান্ত ॥ 
অয়োদশ শ্লোক্ষে বলা হইয়াছে, 
পকুটস্থৎ বোধমদৈতমাত্বানং পরিভাবয়। 
আভাসোহয়ং ভ্রমং যুক্ত বাস্থভাবমথান্তরমূ ॥ 


উত্ত শ্লোকে আত্মাকে “কুটস্ক* “বোধ” এবং “অদ্বৈত গ্াবনা 
করিতে বলা হইয়াছে । কিন্ত আত্মাকে 'কুটস্থু, ভাবনা! করিলেই, 
আত্মাকে “কুটন্থ৮ বোধ হয় না। আত্মাকে “বোধ ভাবনা 
করিলেও, আত্মাকে “বোধ বলিক্বা বিব্চেনা হয় না। 
আত্মাকে "অস্থৈত” ভাবনা করিলেও, আত্মাকে দ্বৈত, বোধ 
হয় না । তাহ] যগ্যপি হইত, তাহ। হইলে তুমি আপনাকে “রাজ?” 
ভাঁবন। করিলেও “রাজা” হইতে। তাহা হইলে তোমার ক্ষুধার 
উদয়ে, তোমার ক্ষুধা নিবৃত্তি হইয়াছে,-7'এই প্রকার ভাবন! 
করিলেও তোমার ক্ষুধা নিবৃত্ভি হইতে পারিত। তাহা হইলে 
প্রত্যেক বদ্ধ-জীবই আপনাকে ঘমুক্ত* ভাবিয়া, এমুক্ত” হইতে 
পারিত। অগ্থৈতমত্তানসারে 'পরিভাবনা+ও অগ্রাক্ৃত নহে। 
তবে “পরিভাবনা+ দ্বার আত্মাকে কৃটস্থ, বোধ এবং অদ্বৈতাব- 
ধারণ করাও সত্য নহে। “অসতা-গ্রাকুত-পরিভাবনা”' দ্বার! 
যাহা নিশ্চয় কর! হয়, তাহ! কখনই বিশ্বাস-যোগা হইতে 
পারে না। সেইজন্ত 'পরিভাবনা” দ্বারা আত্মাকে কুটন্থ, 'বোধ 
এবং অদ্বৈত বলিয়া নিশ্চয় কর! যাইতে পারে না। আত্ম-- 
কুটস্থ, বোধ এবং অতৈত শ্বীকার করিলে, আত্মার তৈবিধঃ 
শ্বীকার করা হয়। সেইজন্ত' আত্মাকে অপরিবর্তনীয়, এবং 
আক্-প্রকারও বলা যাইতে পারে না। ' আত্মার ..এফ, 


চতুর্থ ভাগ । ২৩৫, 


প্রকারত! স্বীকার না করিলে, আত্মাকে প্রা্কৃত বলিয়াই 
গ্বীকার করিতে হয়| কারণ প্রকৃতিরই বনু-প্রকারত! আছে । 
“বোধ” শবের অর্থ, জ্ান। আত্মাকে “বোধ বলিলে, অরশ্ঠ: 
আত্মাকে 'জ্ঞান” বলিয়াই স্বীকার কর! যায়। জ্ঞানকে “আত্মা” 
বলিয়। শ্বীকার করিলে, আত্মাকে 'জ্ঞাতা” বল! যায় না) 'আমি' 
এবং 'আমার জ্ঞান” অভেদ, ইহা আমার বোধ হয়' না । “মামি” 
এবং “আমার জ্ঞান” যে ম্বতন্ত্র, তাহা! আমি নিজেই বুঝিতেছি। 
কোন মহাতআ্সার বিবেচনায় “আমি এবং “আমার জ্ঞান” অস্বতন্্ 
হইলে, “আমি” এবং “আমার ক্ষুধা+ও অন্বতন্ত্র বলিয়া, তৎকর্তৃক 
স্বীকৃত হয় ন! কেন? তাহা হইলে মন, বুদ্ধি) সর্বেক্ট্রিয় ও অহ্‌- 
স্বার প্রভৃতি এবং আমি অভেদ, ইহাই বা তৎকর্তৃক অবধারিত 
হয় না কেন? “আমি' এবং 'আমার জ্ঞান” যেমন অভেদ নহে, 
উভয়ে যেমন স্বাতন্ত্য আছেঃ তন্রপ “আত্মা” এবং আত্মজ্ঞান, 
'অভেদদ নহে, উভয়ে স্বাতত্্য আছে। সেইজন্য আত্মাকে 
বোধ” বল! সঙ্গত নহে । “বোধ” যাহা, তাহাই বোধ-কর্ত! নহে। 
“কর্ম যাহা, তাহাই বর্দ্ম-কর্তী নহে । “ভক্তিঃ যাহ1, তাহাই 
ভক্ত নহেন্‌। “প্রেম” যাহা, তাহাই প্রেমিক নহেন্। আত্মাকে 
অষ্টাবক্র-সংহিতার প্রথম-প্রকরণান্ুসারে 'অদ্বৈত” বলিতে হইলে, 
আত্মাকে “কুটস্থ, এবং “বোধ+ও বলা.ফায় ন!; ত্বাহা হইলে 
আত্মার অতৈতত। রক্ষ। হয় না। দেইজন্ আত্ম, “বোধ” এবং 
ঃকৃটস্থ নহেন্ই শ্বীকার করিতে হয়। উক্ত গ্লোকে অষ্টাবক্রু 
এবং জনকের সহিত আত্মার অভেদত্ব প্রদর্শিত হয় নাই। 
গদেইজন্ত উ্ত শ্লোকটীও সম্পূর্ণ দ্বেতবাদাত্মক । 





২৩৬ সিদ্ধান্তদর্শন.। 
ষোড়শ সিদ্ধান্ত । 
চতুর্দশ শ্লোকে বলা হইয়াছে, 
"দেহ$ভিমানপাশেন চিরং বদ্ধোহসি পুত্রক। 
বোধোহ্হং জ্ঞানখড়েগন তন্নিকৃত্য স্থখী ভব |. 


উক্ত শ্লোকও ছৈততার পরিচায়ক! উক্ত শ্লোকে মহাত্মা- 
অষ্টাবক্র জনককে 'পৃত্রক* সম্বোধন করিয়াছেন। সেইজন্তই 
উক্ত শ্লোককেও দ্বৈত-হুচক বলিতে হয়। বাৎসল্য-ভাববশত 
ুত্রক* সন্োধন কর! য।ইতে পারে। গুরুও শিষ্যকে 'পুত্রক” 
সম্বোধন করিতে পারেন । অষ্টাবক্র-সংহিতানুদারে জনকের 
গুরু, অষ্টাবক্র। সেইজন্ত অষ্টাবত্র, জনককে "পুত্রক* কহিয়়া- 
ছেন। নানাশান্ত্রাচসারে অবগত হওয়া যায়, শিষ্কের প্রতি 
গুরুর বাৎদল্য.ভাবও হুইয়। থাকে । জনক, অষ্াবক্রের শিখ্য 
ছিলেন। সেইজন্ভ তাহার প্রতি অষ্টাবক্রের বাৎসল্য-ভাব 
থাকা অনঙ্গত হয় নাই। অষ্টাবক্রও ভাবুক ছিলেন বলিতে 
হইবে । সেইজন্তই তাহার জনকের প্রতি বাৎসলা-তাব ছিল। 
জনকের অষ্টাবন্রের গ্রতি দাস্ত-ভাব ছিল। সেইজন্যই তিনি, 
অষ্টাবক্র-সংছিতোক্ত প্রথম-প্রকরণের গ্রথম শ্নেকানুসারে 
'প্রভে।, শব দ্বার! অষ্টাবক্রকে সম্বোধন করিয়াছিলেন। অত. 
এব সেইজন্য জনকও অভাবুক ছিলেন না, স্বীকার করিতে 
হয়| ক্রিয়ার সহিত সংশ্রব থাকিতে, কেহই অভাবুক হইতে 
পারেন না । অবগর্ত হওয়! যায,__অষ্টাবক্র ও জনকের ক্রিয়ার 
নহিত সংক্রব ছিল। সেইজন্ত তীহারাও ভাবুফ ছিলেন * 
মীকার করিতে হয়। কোন ভাবের সহিত দিব্যতার সংঅব 


চতুর্থ ভাগ । ২৩৭, 


থাকিলেই, সেই ভাবকে দ্িবায-ভাব বলা যায় । যেমন অষ্টা- 
বক্রের-_আপনার সহিত জনকের হ্বৈততা ছিল বোধ থাকায়, 
উক্ত চতুদ্দশ শ্লোকানুসারে জনককে তিনি পপুত্রক' সস্বোধন 
করিয়াছিলেন ; যেমন জনকের-- আপনার সহিত অষ্টাধক্রের 
ন্বৈততা ছিল বোধ থাকায়, অষ্টাবক্র-সংহিতার গ্রথম গ্লোকান্ু- 
মারে, তিনি অগ্টাবক্রকে “প্রভে' বলিয়া সম্বোধন করিয়া 
ছিলেন; তন্রপ দ্বৈতবোধবশত কাহারও পরমেশ্বরকে “প্রভু” 
বোধ হইলে, তাহার সেই বোধজ-দান্ত-ভাবকে দিব্য-দাস্ত- 
ভাবই বল! যাইতে পারে । কোন ভক্তের পরমেশ্বরের প্রতি 
অন্ত কোন ভাব হইলে, সেই ভাবকেও দ্িব্য-ভাব বলা ষায়। 
তক্তের পরমেশ্বরের প্রতি ষে কোন ভাব হইস্স থাকে, তাহাই 
দিব্যভাব। এক জীবের অন্ত জীবের প্রতি যেভাব আছে 
বা ষে ভাব হয়, তাহাই অদিব্য-ভাঁব। 





সপ্তদশ নিদ্ধান্ত । 


এই সিদ্ধান্তের পূর্ব-সিদ্ধাস্তে ষে শ্লোক আছে, তাহার অর্থ 
এই প্রকার হইতে পারে,_-"পুত্রক | দেহাভিমান-পাশ দ্বার! তুমি 
চির-বন্ধ। আমিই “বোধ"--এই প্রকার জ্ঞান-থড়া দ্বারা তাহ! 
ছেন্ধন করিয়। সুখী হও ।” দেহাভিমান-পাশ ছারা যিনি চির-বজ, 
তাহারও যুক্ত হইবার সম্ভাবনা কি আছে ? পূর্বোক্ত চতুর্দশ 
প্লোকীয় অষ্টাবক্র-বাক্য ছ্বারা জনকের চির-বন্ধত্বই প্রম?ণিত 
ছইয়াছে। এ প্লোকানুসারে জনক, চির-বদ্ধ। চির-বদ্ধীর্ধে, 
নিত্য-বন্ধও বল! বাইতে পাঁরে। ন্িত্য-বন্ধের সুক্তির বআশ$* 


৩৮ সিদ্বান্তদর্শন । 


করাও অসঙ্গত। জনক যগ্পি চির*্বন্ধ বা নিত্য'বন্ধ না 
হইতেন, তাহ! হইলে তাহার মুক্ত হইবার সম্ভাবনা ছিল। 
সেইজন্ত জনকের প্রতি অষ্টাবক্রের-- 
«“দেহাভিমানপাশেন চিরং বদ্ধোহসি পুত্রক | 
বোধোহহং জ্ঞানখড়েগিন তন্নিকৃত্য সুখী ভব ॥* 
বল! সঙ্গত হয় নাই। উক্ত চতুর্দশ শ্লোকের শেষাংশে-- 
“বোধোহহং জ্ঞানখড়েগন তন্নিকৃত্য হ্ুখী ভব, 
বলা হুইয়াছে। “বোধ” শবের অর্থও “জ্ঞান” । আমিই “বোধ, 
ক্ীকার করিলে, পরমহংস শঙ্করাঁচার্য্ের মতান্ুসারে “আমি'কে 
অনিত্যই ত্বীকার করিতে হয়। পরমহংস শঙ্করাচাধ্য তাহার 
আত্মবোধ নামক গ্রন্থের পঞ্চম শ্লোকে বলিয়াছেন, 
«“অঙ্ঞ[নকলুষং জীবং জ্ঞানাভ্যাসাদিনিম্মিলং। 
কৃত্ব। জ্ঞানং স্বয়ং নশ্যেজ্জলং কত করেণুব ॥% 
উক্ত শ্নোকানুসারে “জ্ঞানকে বা! “বোধকে স্পষ্টই অনিত্য বলিয়। 
বুঝিতে হয়। শ্রীকষ্ণ-কথিত উত্তর-গীতার তৃতীয়োহধ্যায়ে-_ 


পঅহমেকমিদং সর্ববমিতি পশ্যেৎ পরং স্থখং। 
দ্ুশ্যতে তৎ খগ্রাকারং খগাকাঁরং বিচিস্তয়েৎ॥১১॥৮ 


বলা হুই্রাছে। উক্ত শ্লেকান্থসারে “এক্‌, “আহং বা “আমিই, 
এই জুমস্ত । অনেক অদ্বৈত: গ্রশ্থমতেই “অহং' 'আত্মা-বাঁচক। 
সুতরাং উক্ত শ্রীকৃঞ্জ-কথিত শ্লোকানুসারে অহমাত্মা বাঁ আমি- 
আস্মই 'সমন্ত* ক্বীকার করিতে হয়। 





চতুর্থ ভাগ | ২৩৪৯ 


.. অস্টাদশ সিদ্ধান্ত । 


পুর্রব-কথিত চতুর্দশ শ্লোকাছসারে দেহাভিমান-পাশ, আমি" 
বোৌধ+--এই প্রকার জ্ঞান-খড্া দ্বার! ছেদিত হইতে পারে । 
এ শ্লোকের গ্রথম-চরণে জনককে দেহাভিমান-পাশ দ্বারা 
চির-বদ্ধ বল! হইয়াছে । জনককে দেহাভিমান-পাঁশ দ্বারা 
চির-বদ্ধ বলায়, তন্বার| সেই দেহাভিমান-পাঁশেরও চিরত্ব ব 
নিত্যত্ব স্বীকার কর! হইয়াছে । সেইজন্য আমি-বোধ'_- 
এই গ্রকার জ্ঞান-খড়ী দ্বারাও উক্ত দেহাভিমান-পাশ ছেদ্দিত 
হইতে পারে না। সেইজন্ত চির*দেহাভিমীন-পাশাবদ্ধ'জনকের 
মুক্তি হয় নাই, স্বীকার করিতে হয়। অতএব সেইঝন্ত জনকের 
প্রকৃত সুখলাভও হয় নাই, স্বীকীর করিতে হয়। কারণ এ 
শ্লোকে জনককে জ্ঞান-খড্া দ্বারা দেহাভিমান-পাশ ছেদন 


পূর্ব্বক সুখী হইতে বলা হইয়াছে । জ্ঞানকে “খডগ” বল! হইয়াছে 
বলিয়া, বোধকেও খডা” বলিতে হয়; কারণ জ্ঞান ও “বোধ” 
শবের একই অর্থ। বোঁধকেই “অহং+ বল! হইয়াছে বলিন্না, 
অহংও “জ্ঞান” স্বীকার করিতে হয়। সেইজন্য বোধ, জ্ঞান এবং 
'অহং বা আম্মা, অভেদই বলিতে হয়। বোধ, জ্ঞান এবং অং 
ব। আত্মা, পরস্পর অভেদ গ্রাতিপন্ন হইয়াছে বলিয়া এবং জ্ঞানও 
খড়া বলিয়া,-_বোধও খড়ন, অহুংও খঙ্জা এবং আত্মাও খড় । 





একো নবিংশ সিদ্ধান্ত 


৪ অষ্টাবক্রনংহিতাক প্রথম-গ্রকরণের পঞ্চণশ শ্লোকে লিখিত 
হইয়।ছে,-. 


২৪ নিদ্ধাস্তদর্শন। 


“নিঃসঙ্গ নিজ্রিয়োহসি ত্বং স্বপ্রকাশে! নিরঞ্জনঃ | 
অয়মেব হি তে বন্ধঃ সমাধিমনুতিষ্ঠনি ॥” 


রী 


উক্ত শ্লোকের এই প্রকার অর্থ হইতে পারে,_প্ভুমি নিঃসঙ্গ, 
নিশ্ছিয়, শ্বপ্রকাশ ও নিরঞ্জন। তোমার সমাধিতে অবস্থান 
কন্সিবার প্রয়াসই, তোমার বন্ধন” জনকের নিজ দেহের 
সঙ্গে সংম্রব ছিল, সেইজন্ত। তাহাকে নিঃসঙ্গ বল! উচিত হয 
নাই। আঅষ্টাবক্র-সংহিভার প্রথম-প্রকরণীয় প্রথম শ্লোকা নু 
সারে এবং অন্যান্ত অনেক প্লোকান্থুারে, জনক কথা কহিতেন 
অবগত হওয়] যায়। কথা কহাও ক্রিক্া। জেইজন্ত জনক 
নিক্ষি় ছিলেন, বলা যায় না। জনককে প্রকাশ করিবার 
কেহ না থাকিলে ও জনক স্বগ্রকাশ হইলে, অষ্টাবক্র-নংহিতার 
প্রথম-গ্রকরণীয় প্রথম শ্লোকানুসারে তিনি জ্ঞান, বৈরাগ্য 
এবং মুক্তির জন্ত লালাধ্বিত হইতেন না। অনেক শাস্ত্রানুমারে 
স্বপ্রকাশ ধিনি, তিনিই সর্ধশক্কিমান। তাহার কোন অভাবই 
নাই। শ্র প্রথম শ্লৌকানুসারে, জনক বন্ধ ছিলেন অবগত 
হুওয়! যায়। সেইজন্ই তিনি অষ্টাবক্রের প্রতি প্রশ্ন করিয়া- 
ছিলেন, “কথং মুক্ি-বিষ্যতি”। অষ্টাবক্র-সংহিতার প্রথম- 
প্রকরণের প্রথম শ্লোকানুসারে জনক বন্ধ ছিলেন বলিয়!, 
উক্ত পঞ্চদশ গ্লোকানুলারে, তিনি “নিরঞ্জন ছিলেন স্বীকার 
করা যায় না। কারণ অদ্বৈতমতের প্রসিদ্ধ নানাগ্রস্থাস্ছসারে 
হাহার বন্ধন নাই তিনিই নিরগ্তন। প্রথম-প্রকরধের প্রথম 
ওক্সীকাছ্দারে জনকের বন্ধন ছিল। সেইজগ্ত তিনি অবশ্ঠই 
নিরঞ্জন ছিলেন, স্বীকার. করা যায় না।, জনক বন্ধই ছিখোন, 


চতুর্থ ভাগ।?।  . ২৯5, 
প্রমাণ কয়া হইল? ' স্টাছারে বদাপি সমাধিতে অবহনি কিং 
হার জভিলাষ হুইক়া থাকে, তাহা--তাহার মুযুক্ষতাবশজই 
হইয়াছিল, অবস্থই শ্বীকার করিতে হইবে । কারণ কোন শ্বাস. 
নাই বন্ধনপ্রযুক্ত হয় না । জুবালনাবশতই দিব্য-ক্রিয়াঘোগাৰ- 
লন্িত হইয়া! থাকে। প্র প্রকার ক্রিয়াযোগ দ্বারাই জান- 
যোগে অধিকার হইয়া থাকে । লেইজগ্ই লমাধিলাত-বামনা 
বন্ধন নহে, কিন্তু তাহা মুক্তিলাভের অন্গকুল ১, মেইলন্ত সমাধি- 
লাভ-বাসন! মঙ্গলের কারণই বলিতে হইবে । নানাধোপ- 
শান্তরানুসারে বস্ু-গ্রাকার সমাধি। ঘেরগু-দংহিতামতে সঙ্ার্থি,, 
ধড়-বিধ। প্রথম ধ্যানযোগ-দমাধি, দ্বিতীদ্ঘ নাদঘে।গ-সমা ধি, 
তৃতীয় রলানন্দযোগ-সমাধি, চতুর্থ লয়সিদ্ধিষোগ-সমাধি, পঞ্চম 
ভক্তিযোগ-সমাধি এবং ষষ্ঠ রাজযোগ-সমাধি । উক্ত গ্রছের 
সগুমোপদেশোক্ত ধ্যানযোগ-সমাধি বিবৃত হইতেছে," 


*শীস্তবীং মুদ্রিকাং কৃত্বা আত্মপ্রত্যক্ষমানয়ে | 
বিন্দুত্রক্ষ সকৃদ্দ 1 মনস্তত্র নিয়োজিয়েৎ ॥ ৭ & 
খমধ্যে কুরু চাত্সানং আত্মমধ্যে চ খং কুরু । 
আত্মানং খময়ং দৃষ্ট। ন কিঞ্চিদপি বাঁধ্যতে। 
সদীনন্দময়ে। ভৃত্বা! সমাধিশ্ছো ভবেন্রঃ | ৮ 8৮ 


উক্ত গ্লাকঘযের এই প্রকার অর্থ-বোধ হইসা খাকে,_কপ্রথমন্ 
শাস্তবী-মুঝ। দ্বারা আত্ম-প্রত্ক্ষ করিতে হইবে এবং তদস্তে বিশ্ু- 
শ্রচ্থ দর্শন করিয়া, সেই বিশ্বুত্র্ষে সনোযোগ করিতে হইবে । 


খস্ুর পিরিত বক্জলোকম আকাশের মধ্যে জীবাসীকে 
চি, 


,ই৪২ সিদ্ধান্তদর্শন। 


আনিবে গ্রবং শিরস্থিত ব্রঙ্গলোকনয় 'আফাশকে জীবাত্মার 
মধ্যে আনয়ন করিবেঃ এই প্রকারে জীবাত্মাকে পরযাত্মাতে 
বিলীন করিয়! নিত্যানন্দময় ও মুক হইতে হইবে। ৭। ৮।* 
ধ্যানযোগ-মাধি কথিভ হইল। এইবার নাদযোগ-সমাধিক্ন 
বিবরণ বল! যাইতেছে,.- 0. 


*সাঁধনাঁ খেরচীমুদ্রা রসনোর্ধগত! সদা । 
তদা সমাধিসিদ্ধি স্যাদ্ধিত্বা সাধারণক্রিয়াং ॥ ৯ 1 


উক্ত নবম গ্লোকের অনুবাদ এইরূপ,--“থেচরী-্যুদ্র। সাধনা- 
গরভাঁবে সর্বদাই স্বীয় রসনাক্ষে উদ্ধগত করিয়া! রাখিতে হইবে। 
তদ্থারা সাধারণ ক্রিয়া পরিত্যাগ হইয়া সমাধি-সিদ্ধি হয়।” 
এইবার রসাননাযোগ-সমাধির বিবরণ বলা যাইতেছে, 


“অনিলং মন্দবেগেন ভ্রামরীকুস্তকং চরেৎ। 

মন্দং মন্দং রেচয়েছায়ুং তূগ্গনাদং ততো! ভবে ॥১০॥ 
্তঃস্থং আ্রামরীনাদং শ্রুত্বা তত্র মনো নয়েৎ | 

মাবর্জা়তে তত্র আনন্দঃ সোইহমিত্যতঃ ॥১১1৮ 


উক্ত শ্লোকছয়ের- অর্থ এইরূপ,_-প্অল্ল বেগ-সম্পর্ন শ্রাপ- 
বায়ুর রেচন স্থান! ভ্রামরী-কুস্তক অহুষ্ঠিত হইবে । প্রাণবাসুর 
সু রেচন-প্রীভাবে দেহাভ্যস্তরে ভূঙ্গ-নাদ হইতে থাকে) ৯। 
'অস্বরের বায় ভ্রমেরী- "না ভীত হয়, তখায় মনোনিগ্েগ ক্ষারিতে 
হই; প্রকার অনুষ্ঠান ছার! বসানদযোগু-সমাধি সষ্প্ 
ইয়া খাকে । তথবি। এআনি”ই দেই পি বোধ (হই নদীকে । 


৯ পহ ও শু 
রঃ চে ই 
এ 4 উরি, 
% 


নৈই “বাঁধ-দ্বার আনন-সক্ভোগ হইতে থাকে 1১১1”. রগ 
নন্দযোগ-নমাধি-গ্রসঙ্গ সমাথ করিয়া, এক্ষণে লয়সিষিযোগ- 
সমাধি-প্রসঙ্গ আরস্ত কর! যাইতেছে। সেই লয়সিদ্িযৌগ-সমাধি 
ই গ্রকাঁর,-_ 

শযোনিযুদ্রাং সমাসাদ্য স্বয়ং শর্তিময়ো ভবেৎ। 
হশঙ্গাররসেনৈব বিহরেৎ পরমাত্বনি ॥ ১২ 
আনন্দময়ঃ সংভূত্বা এক্যং ব্রহ্মণি সম্ভবেৎ। 

অহং ব্রচ্ষেতি বাদ্ৈতং সমাধিস্তেন জায়তে ॥ ১৩ ॥৮ 
উক্ত শ্লোকঘয়ের অর্থ, এই গ্রাকারে প্রকাশ করা যাইতে 
পারে,_“অগ্রে যোনি-সুদ্রাবলম্বনে নিজে শক্তিময় হইতে 
হইবে ? তৎপরে বোধ করিতে হইবে, পরম-পুরুষ বা পুরুষোত্তম- 
পর্মাত্ার সঙ্গে, শক্তি-ভাবাপন্ন মিঙ্গের সুশূঙ্লার-রসযোগে 
বিহার করিতেছে। ১২। তন্বারা আনন্দময় হইয়া, এ পরম- 
পুরুষ বা পূরুষে তম- -পরমাত্মা-রহ্ণের সহিত আপনাকে অভেদ্‌ 
বিবেচন1 করিতে হইবে। উক্ত অভেদ ব| রক্য- বৌধাত্থক- 


লয়সিদ্ধিবোগ-সমাধি হইতেই “অহং ব্রহ্গেতি বাঁদ্বৈতং, 
বোধ হইরা থাকে। ১৩।” লয়সিদ্ধিযোগ-সমাধি পরে, ভ্তি- 


যোগঞ্পমাধি কথিত, হইতেছে,_- 
পস্বকীয়হৃদয়ে ধ্যায়েদিউদেবশ্বরূপকমূ । 
চিন্তয়েদ্‌ ভকিযোগেন পরমাহলাদপূর্ব্বকং ॥ ১৪৪ 
'জনগ্দা শ্রেপুলকেন, দশাভাবঃ প্রজীয়তে। 
*্াধি$স্তবেতেন সম্ভবেক্চ মনোন্মনিঃ ॥১৫%৮ 


ইন সিদ্ধাস্তদর্শন | 


উক্ত তক্িযোগ-সমাধির ব্যাখ্য। করা যাইতেছে,_-"্মিজ 
হদ্ছে ইঠ্টপ্রেষতার “স্বরূপ ধ্যান করিতে হইবে; পরমাহলাদ 
পুর্কক সক্ষি-সংযোগে ও প্রধার ধ্যান করার প্রয়োজন। ১৪1 
ভচ্ছারা প্রথমতঃ নয়নন্বয় হইতে আনন্দাশ্রু ক্ষরিত হইতে থাকে, 
তৎসঙ্গে দেহে পুলক প্রকাশিত হয়। কথিত আনন্দাক্র ও 
পুলক-প্রভাঁকে দশা-ক্জাক স্কুরিত হয়। (উক্ত দশা-ভাবকেই 
দিব্য-তাব বল! যাইতে পারে। উক্ত দশা-ভাব, দিব্য-ভাব ব 
মহ!-ভাব-সঙ্ন্ধে বিশেষ বিবরণ চৈতন্ত-ভাগবতে, চৈতন্ত-মজলে, 
চৈতন্ত-চরিতামুতে,. চৈতন্ত-চরিত-মহাকাব্যে এবং চৈতন্ত- 
সন্বস্থীয় অন্তান্ত নানাগ্রন্থে বপিত আছে।) উদ্ত দশা-ভাঁব » 
দিব্য-ভাব দ্বারাই ভক্তিযেগ-সমাধি ছুসম্পন্ন হুইয়। খাকে, 
তত্থারাই 'মলোম্মনি' হইয়া থাকে | ১৫” যে অবস্থায় স্বীয় 
ইঞ্টদেবত1! বাতীত অন্ত কোন বস্ততে মনোনিহেশ থাকে না, 
নেই অবস্থার নামই “মনোন্ানি। পঞ্চ-প্রকার সমাধি সন্বন্ধে 
গ্াসঙ্গ করিগা, যষ্ট-সমাধি-সন্বন্ধে প্রসঙ্গ করা ঘা ইতেছে,-.. 


“মনোদ্চ্ছ 1ং সমান্দাগ্য মন-আত্মনি যোজয়ে। 
পরাসবনং সমাধোগাৎ সমাধিং সমবাপ্র,য়াৎ ॥১৬৫৮ 
উক্ত গ্লোকের অর্থ এই গ্রকার__* মনোমুচ্ছ/-কুস্ত কাবলখনে 
শ্বী্ন মন, আম্মাতে যোগ করিতে হইবে। পত্ধাত্থায় ক প্রমা- 
.স্মায় এ প্রকার যোগের অন্তই রাজযোগ-মমাধি-সিদ্ধিতে 
অধিকার হইয়া থাকে” এক্ষণে সংক্ষেপভঃ রাজযোগ- মর্মাধি- 
পসববদাথ হইল শয়-দিচ্ধাথে সমধি-দ্ন্ধে বলা হইবেন. 


্ র্‌ 
হ 
ও 


চডুথ ভার। .হ 
বিংশ সিদ্ধান্ত । 


সমাধি, বনু-প্রকার। প্রসিদ্ধ অনেক যোঁগ-শান্রমতেই 
প্রধানতঃ সমাধি, দ্বি-ভাগে বিভক্ত | প্রথম ভাগের নাম, নবি" 
কল-সমাধি এবং দ্বিতীয় ভাগের নাম, নির্বিকল-সমাধি। 
নিধ্বিকক্প-মমাধিকেই নির্বা-সমাধি বলা যাইতে পারে। কেবল 
ধ্যানাগুষ্ঠান-লাধন! দ্বারাও সমাধি হইতে পারে, ভক্তিবশভও 
সমাধি হইতে পারে, অতিরিজ দিব্য-জ্ঞানবশতও সমাধি 
হইতে পারে, প্রেমবশতও সমাধি হইতে পারে। সেই সমাধির 
অন্তর্গত অনেক ভাব,-সেইজন্য সম্পূ দিব্যন্দান্ত-ভাববশত 
সমাধি হইতে পারে, সেইজন্য সম্পূর্ণ দিব্য-সখ্য-ভাববশত সমাধি 
'হুইতে পারে, সেইজগ্ত সম্পূর্ণ দিব্য-বাৎসল্য-ভাববশত সমাধি 
হইতে পারে, সেইজন্ত সম্পূর্ণ দিব্য-মধুর-ভাববশত সমাধি 
হইতে পারে ১-ঈশ্বরের গ্রতি পরম-শত্র-ভাববশতও সমাধি 
হইতে পারে। সমাধি-অবস্থায় মন কোন .পার্িব-ভাবে এবং 
কোন অনিত্য-ভাবে আবদ্ধ রহে না। সমাধিস্থ-মহাপুরুষ অন্পূর্ণ 
“বদ্ধ । যে মহাপুরুষের সমাধি হয়, তাহার বন্ধনের সহিত 
কোন সংঅব রছে না। বাহার সমাধি হয়, তিনিই জীবসুক্ধ- 
সিদ্ধ-গুরুষ। সাংসারিকতা থাকিতে সমাধিতে অধিকার 
হয় না | সমাধি- -সম্বন্ধে মহাযোগী- -ঘেরগ কহিয্লাছেন,_ 


 শসমাধিক পরং যোগ বহুভাগ্যেন লভ্যর্তে | 
শর কৃপাণসাদেন প্রাপাতে গুরুতভিতঃ টি ৮ 


পাধি সাধনার অধিকা রী-দ্ধে মহাস্থা-ঘেরও কহিযা ছেন/-, 


২৪৬ সিদ্ধাস্তদর্শম 1 ৃ 


*বিদ্যাপ্রতীতিঃ স্বগুরুপ্রতীতি- 
রাতপ্রতীতিন্মনসঃ প্রবোধঃ। 
বিনে দ্বিনে যস্ত ভবে স যোগী 


হ্থশোভনাভ্যাঁসযুপৈতি সদ্য? ॥ ২ ॥% 
মহাত্মা! ঘেবও তৃতীয় শ্লৌকে বণিয়াছেন,--- 

“ঘটাত্তিন্নং ননঃ কৃত্ব। এক্যং কুরধ্যাৎ পরাতবনি | 
সমাধিং তদ্বিজা নীয়াম্মুক্তমংজ্জঞে দশাঁদিভি? 1% 
“ঘট বা দেহ হইতে মনকে পৃথককর্ত, তাঁহ। পরমাতআর সঙ্গে 
্রকা করিতে হইবে । সেই শ্রক্যই, সমাঁধ। সমাধি দ্বার! 
পর্ধব-দশ! বা সর্ববাবস্থা হইতে মুক্ত হওয়া যায়।" সর্ধ-দশ! হইতে 
মুক্ত হইলে, ভাবের অবশ্তই বন্ধন থাকে না। অতএব 
সমাধিও জীবের মুক্তির কারণ। “সমাধি” জীবেন মুক্তির কারণ 
বলিয়া, সমাধি-লাঁভ-বাসনাও জীবের মঙ্গলের কারণ। অগ্র্রে 
জীবের সমাধি-লাভ-বাসনা না হইলে, সমাধি-সাধনা-সঘন্ধে 
তাঁহার গ্রবৃত্তিই হইতে পারে না। সেইজন্য সর্বাগ্রে সমাধি- 

লাঁভ-বাসনার প্রয়োজন। সেইজস্তই অষ্টাবক্রের_ 


গনিংসঙে। নিক্্রিয়োহসি তং স্বগ্রকাশো নিরঞ্জনঃ | 
অয়মেব হি তে বন্ধঃ সমাধিমনুতিষ্ঠসি ॥ ১৫ 0৮ 
বলা সঙ্গত হয় নাই। মুমুক্কু জীবের সমাধি-লাভ-বাসনা 
হুইকো, তাহার মুক্তিলাভের অনেক সম্ভাবনা! থার্ষে। এই. 
প্রকারে সমাধি বর্িত হইল। আপাততঃ সসাধি-লিদের অব 
খত হইহতছে। সমাধি-মিদ্ক হইলে, এইক্প বোধ হয়”. 


চতুর্ণ ভাগ: ২৪৭ 
«*অহং ব্রঙ্গ নচান্সোহস্রি ব্রদ্ষেবাহং ন শোকভাক্‌। 
চ্চিদানন্দরূপোহহং নিত্যযুক্তঃ ব্বভাববান্‌ ॥ ৪ 1% 


ফখিত হইল--”আমিই '্রক্ষ-ব্রক্গ ব্যতীত অন্য কিছুই লহি,. 
ব্রঙ্গই "আমি । সেইজন্ভই “আমি? অশোক, “আমি'ই সচ্চিদা- 
নন্দব্ূপ-নিত্য-মুক্ত-স্যভাববান্‌।” অতএব সমাধি সাখান্ত নহে, 
ইহাই প্রতিপাদিত হুইয়াছে। সমাধি দ্বারা ব্রুহ্মজ্ঞান হুয়, সমাধি 
দ্বারা আত্মজ্ঞান হয়, সমাধি দারা অদ্বৈতজ্ঞান হয়। সমাধি, 
সম্পূর্ণ মুক্তির অন্থকুল। দেইজন্ত সমাধি-সন্বন্ধে দার্শশিক- 
বিবরণ, পর-সিদ্ধান্তে সন্নিবেশিত হইল । দার্শনিক-যোগ- 
্রিয়গণের পক্ষে উহ! বিশেষ উপযোন্ী হইতে পারিবে । 





একবিংশ সিদ্ধান্ত । 


গ্রপিদ্ধ পাতঞ্জলদর্শনীয় সমাপ্সি-পাদ কপিত হইতেছে, 
“অথ যোগান্ুশাসনমূ ॥ ১ ॥ 
যোগশ্চিতবৃত্তিনিরোধঃ ॥ ২ ॥ 

তদ! ভ্রষ্ট,$ স্বরূপেহ্বস্থানম্‌ ॥ ৩। 
বৃত্তিসারূপ্যমিতরত্র ॥ ৪ ॥ | 
বুতয়ঃ পঞ্চতয্যঃ ক্লিষ্টা অক্লিষ্টাঃ 7৫ ॥ 
প্রীপ-বিপধায়- বিকল্প-নিজচুস্থতয়ঃ ॥ ৬. ৪ 
প্রত্যক্ষাসুমানাথমাঃ প্রমাণানি ॥ + ॥ 


6৮... সিদ্ধান্তার্শন।.. 
বিপর্যযয়োধিথ্যাজ্ানমতজ্পপ্রতিষ্ঠম্‌ ॥ ৮ 1 
শব্রজ্ঞানানুপাতী বস্তুশৃন্যোবি কল্পঃ ॥ ৯ ॥ 
ঘভাবপ্রত্যয়ালন্বন। বৃত্ধিরিি্রো! ॥ ১০ ॥ 
অনুভূতবিষয়াসম্প্রমোষঃ স্মৃতিঃ ॥ ১১ ॥ 
অভ্যাসবৈরাগ্যাভঢাং তক্সিরোধঃ ॥ ১২ ॥ 
তত্র শ্থিতো যত্বোহভ্যালঃ ॥ ১৩ ॥ 
স তু দীর্ঘকালনৈরস্তর্ধ্যসৎকারাসেবিতোদৃঢ়- 
ভূমি ॥ ১৪ ॥ 
দৃষ্টানুশ্রবিকবিষয়বিতৃষ্ণস্য বশীকারসংজ্ঞা 
বৈরাগ্যম্‌ ॥ ১৫ ॥ 
তশুপরং পুরুষখ্যাতেগুণবৈতৃষ্ক্যম্‌ ॥ ১৬ ॥ 
বিতর্কবিচারানল্দাম্মিতান্ুগমাৎ সন্প্রজ্ঞাতঃ ॥ ১৭ ॥ 
বিরাম প্রত্যয়াভ্যাসপূর্ববঃ সংস্কারশেষোইম্যঃ 0১৮॥ 
ভবপ্রত্যয়োবিদেহপ্রকৃতিলয়াঁনাম্‌ ॥ ১৯ ॥ 
রদ্ধাবীর্ধযন্মৃতিনমাধিপ্রজ্ঞাপূর্ববক ইতরেষাম্‌ ॥২০| 
ভীব্রলম্বেগানামাসন্নঃ ॥ ২১ ॥ |] 
স্বছমধ্যাধিমাত্রত্বাত্ততোহপি বিশেষঃ ॥ ২২ ॥ 
উর প্রসিহানাখা, ॥ ২৩. 
ক্লেশকর্মবিপাকাুঃ নরপরাস্উঃ পুরুষবিশেষ .. 
রা , ঈপুরহ ॥ ২ 


চতুর্থ ভাগ। ২৪৯ 
তত্র নিরতিশয়ং সর্বজ্ঞত্ব বীজ 8 ২৫: 
স পূর্যেষামপি গুরুঃ কালেনানবচ্ছেদাত | ২৬ & .. 
তস্য বাচকঃ প্রণবঃ ॥ ২৭ ॥ 
 তত্জপত্তদর্থভাবনমূ ॥ ২৮ ॥ 
ততঃ প্রত্যকৃচেতনাধিগমোহপ্যস্তরায়াভাবশ্চ /২৯৪ | 
ধ্যাধিস্ত্যানসংশয়প্রমাদালস্যাবিরতিভ্রান্তিদর্শনালক- 
ভূমিকত্বানবস্থিতত্বানি চিত্তবিক্ষেপাস্তেহস্তরায়া2৩০॥ 
ছুঃখদৌর্দনস্তাঙ্গমেজয়্বশ্বাসপ্রশ্বাসা বিক্ষেপসহ- 
ভূবঃ ॥ ও১ | 
তৎ্প্রতিষেধার্থমেকতত্তাভ্যাস? ॥ ৩২. & 
মৈত্রীকরুণাস্ুদিতোপেক্ষাপাং হখহুঃখপুণ্যাপুখ্য- 
বিষয়ানাং ভাবনাতশ্চিত্রপ্রসাদনমূ্‌ ॥ ৩৩ & 
প্রচ্ছর্দনবিধারণাভ্যং প্রা পন্য ॥ ৩৪'॥ 
বিষয়বতী বা! প্রবৃতিরুৎপন্! যনসঃ স্থিতি: 
: নিবদ্ধিনী ॥ ৩৫ & : 
বিশোকা! বা জ্যোঁতিম্বতী ॥ ৩৬ ॥ ূ 
বীতিরাগবিষয়ং ৰ! চিত্ত ॥ ৩৭ ॥ 
স্বপ্ননি্রাজ্ঞানালম্বনং বা ॥ ৩৮ ॥ 
অখাভি়তধ্যানাক ৩৯৪... 
+গ্রমাগুলীরমমহত্থান্তোহন্ত-বশীকীরঃ 8. ৪ 
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ক্ষীণবৃত্তেরভিজাতন্তেব সণেগ্রুহ্িভগ্রহণ গ্রাছোষু 
তৎস্থতদঞ্জনতাসমাপভিঃ ॥ ৪১ ॥ 
তত্র শব্দার্থজ্ঞানবিকল্লৈঃ সন্কীর্ণা সবিতর্কা ॥ ৪২ ॥ 
স্থৃতিপরিশুদ্ধোম্বরূপশুন্যেধার্থমাত্র নির্ভীস | 
নিবিতর্কা ॥ ৪৩ ॥ 
এতয়ৈব সবিচারা নিধিচারা চ সৃক্ষ্মবিষয়া 
ব্যাখ্যাতা ॥ 8৪5 ॥ 
সুন্দমবিষয়ত্ব্ণালিঙ্গ পর্যয বসানম্‌ ॥ ৪৫ ॥ 
ত1 এব সবীজঃ সমাধিঃ ॥ ৪৬ ॥ 
নির্ধ্বিচারবৈশারদ্যেহধ্যাত্মপ্রসাদঃ ॥ ৪৭ ॥ 
তত্র খতস্তর! প্রজ্ঞা ॥ ৪৮ ॥ 
শ্র্ত(নুমানপ্রজ্ঞাভ্যামন্যবিষয়! বিশেষত্বাৎ ॥ ৪৯ ॥ 
ত্জঃ নংস্ক।রোহ্ম্যসংক্কাঁর প্রতিবন্ধী ॥ ৫০ ॥ 
তস্তাপি নিরোধে সর্ববনিরোধানিবাঁজঃ 
সমাধিঃ ॥ ৫১ 0৮ 
উদ্ত সমাধি্পাদ সমাগু করিয়া, এক্ষণে সমাধি-পাদের ব্যাখ্য 
লিখিত হইতেছে $---পহিয়ণ্য-গর্ভ-সম্মত যোগাম্ুশাসন বলা যাই- 
তছে। ১1 চিত্ব-বৃত্তি সকল নিরোধের নাম, যোগ ।৯। 
চিন্'বৃত্তির নিরোধ মুইলে, দ্রষ্ট! ব1 সাক্ষী-স্বরাপে অনন্থিত। হন্‌।৩ 
নেই বধস্থিতিকালে আত্মার “্বপপ' অপ্রচ্ছন্ন খাকে। এসসি 
সন্ত কোন নময়ে তিনি নান! মনোবৃত্তির সছিত সংঘুক্ত 
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থাকায়, ততল্বন্ধপ আ্সগ্রকাশিত খাকে। 81 পঞ্চ প্রকার 
মনোবৃত্তি। নেই পঞ্চ গ্রকার মনোবৃত্তি আবার দবি-ধ! দিত 
হুইয়াছে। এক প্রকারের নাম ক্লিট থা রেশদায়ক এবং 
*সপর প্রকারের নাম অক্িষ্ট বা ক্লেশনাশক। ৫1 প্রমাণ, 
িপর্ধায়, বিকল্প, নিদ্রা! ও স্থৃতিকেই পঞ্চ-প্রকার মনোবৃত্তি 
বল। খায়। ৬। প্রমাণ-বৃত্তির অন্তর্গত প্রত্যক্ষ, অনুমান ও 
আগম। ৭। যাছ। ভ্রমাত্মক মিথাজ্ঞান, ভ্রম অপনীত হইলে 
যেজ্ঞান স্থায়ী হয় না, সেই জ্ঞানকে এবপর্য্যয় বলা যাইতে 
পারে।৮। বস্্ব না থাকিলেও তন্নামাত্মক'শবব-জনিত যে 
এক প্রকার মনোবৃত্তি ক্ষংরিত হয়, সেই মনোবৃত্তিকে “বিকল্প” 
বলিলে ভূল হয় না। যেমন খণপুষ্প ন। থাকিলেও, তাহ! 
বলিবামাজ্র মনে এক প্রকার বৃত্তির উদয় হয়। ৯। অজ্ঞান 
লম্ঘিত স্বপ্রকাণ মনোবৃত্ধি নিড্রা” | ১*। গ্রতোক অনুভূত 
বিষয়ই চিত্তে অঞ্ষিত হইয়। আছে) এর প্রকার অঙ্কিত হুইয়! 
থাকারই অপর নাম ন্তৃতি”। ১১। অভ্যাস এবং বৈরাগা- 
সাহায্যে গ্রত্যেক মনোবৃত্তিই নিক্ুদ্ধ হইতে পারে। ১২। চিত্ত 
স্থির করিবার জন্ত রজস্তমোবৃত্তি-শুন্ক যে যত্ব, তাছাকেই 
“অভ্যাস” কহা যায়। ১৩। প্রযত্-সহকারে মনোনিবেশ পুর্বাক 
দীর্থকাল এ প্রকার অভ্যাস করিতে করিতে, তবে তাহ! সুদৃঢ় 
ও নিশ্চল হয়। ১৪। বাঁছার সমস্ত শাস্ত্রীয় এবং অশান্ীর 
বিষয়ে বিতৃষ্ণা জন্গিয়াছে, যিনি সমস্ত দৃষ্ট'বিষয়ে বীত-ম্পৃই 
হইয়াড্েল ) তাছারই বশীকার-সংজক-বৈরগা জদ্মিয়ীছে | ১৫। 
& শ্রকারু পরম-বৈরাগা স্ষুরিত হইলে, শ্রক্কতি-পুরুধ যে 
গরদ্পর আতেদ নয়, তৎসন্বদ্ধে বিশেষ জ্ঞান জব । লেই জান 
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প্রভাবে প্রান্তিক গুণ-নিচয়ের প্রতিও বীত-স্পৃহ হইতে হয় ।১৬। 
ঘে নংশয়-বিপর্ঘযয়-বিরহিত-সম্প্রজ্ঞ ন.নমধিবলে ভাব্য-বন্ত্-বিষ্ব, 
য়ক-জ্ঞ(ন বিলুধ্ধ হয় শরা,--বিতর্ক, বিচার, আনন্দ ও অন্মিতা- 
ক্রমে তাহা চারি ভাগে বিভক্ত। ১৭। প্রবল বৈরাগ্যবশত 
যখন সমস্ত চিত্-বৃত্তির নিবৃত্তি হয়, তখন চিত্ত প্রত্যেক সংস্কার- 
পরিশুন্ত হয়; সেই অবলম্বন-রছিত অপূর্বাবন্থাকেই অসম্প্র- 
ক্ঞাত-সমাধি বলা .যায়। ১৮। সম্প্রজ্ঞাত-দমাধি-মুলক বিদেছ- 
লয় কিনব! গ্রকৃতি-লয়, উভয়ই মুক্তির কারণ হয় না। যেহেতু 
উভয়ই অবিস্তা-পরিশৃস্ত নহে। নিড্রার পর জাগরণ হইলে 
যেমন লানাকার্যে ব্যাপৃত থাকিতে হয়, তদ্রপ তঁ উভয়বিধ 
অনাত্ব-লয়ের পরেও চিত্ত পুনঃ পুনঃ সাংসারিক-ব্যাপারে আসক 
হয়। ১৯। যিনি যোগ-সন্বন্ধীন্ম শ্রদ্ধা-বীরধ্য-স্থৃতি-সমাধিবলে, 
অতুল গ্রজ্ঞালাভ করিয়াছেন, তিনিই মুস্ত হইয়াছেন। কোন 
গ্রাককৃতিক-প্রলোভন আর তাহাকে প্রলোভিত করিতে পারে 
না। তিনি বিদেহ-লয় এবং প্রক্কৃতি-লম্ব-বিহীন-উপায়-প্রতায়- 
শীল-নিতা-মুক্ত-যোগী হ্ইয়াছেন। তিনিই চিরকালের জন্য 
হা-স্থরূপে গাতিঠিত হুইয়াছেন। ২*। তীব্র-কার্ধা-শক্তি-সম্পন্ন- 
সংস্কারের নাম 'সন্ষেগ? 1 তীব্র-সম্ষেগশালী-যোগীরই শীত সমাধি 
ছপ্স ' ২১। মৃছ, মধা ও অধিমাত্র-ভেদে তিন গ্রকার “সন্বেগ 
আছে। শুহু-সন্েগশীল-যোগীর সমাধি বিলম্বে হয়। মধ্য- 
স্গেগশাঁলী হইলে, তদপেক্ষ। শন হয়। যীহার অধিশাত্র- 
সক্ষেগ হুইকাছে, তি শ্ীত্রই তিনি সমাধি-মঞ্ত্র হলু। ২২। 
শুধ্ব-ভক্ি-সহকারে ঈশ্বরের অর্চনা কর্সিলেও লশ্্রজাত- 
সমাধির অধিকারী হওয়া যাঁয়। ২৩। ধে পরম-পুরুষকেং বা 


চতুর্থ ভাগ । ২৩, 
পুরুষোত্তমকে ক্লেশ, কর্ধ, বিপাঁক ধা কর্মফল গবং আঁশ, 
অধীন করিতে পানে না, ফিনি সর্বাত্মা হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র, 
তিনিই ঈশ্বর । ২৪। ঘিনি ঈশ্বর, তিনি সর্বজ্ঞ-_ তীহাতে 
গ্নরতিশযম সর্ধজত্ব-বীজ নিহিত আছে ।২৫। সেই ঈশ্বর, 
স্ক্ষার এবং সমস্ত দেবগণেরও গুরু । তিনি চিরকাল আছেন, 
সেইজন্যই তিনি “নিত্য” । ২৬। সেই ঈশ্বর, ওক্কারের বাঁচ্য। 
তাহার-নাম, ওং বা ৩1২৭ ঈশ্বর-বাচক ওক্ষার বা প্রপৰ 
আপ করিতে করিতে, ঈর্বর-বাচক ওল্কার বা প্রণবের 
অর্থ ভাবিতে ভাবিতে--দেই ঈশ্বরের সঙ্গে একাজ হওয়া 
যায়। সমাক্‌-একাগ্রতার উদদ্পে প্র গ্রকার জপদ্বার সমাধি 
হয়।২৮। নিয়ত ওস্কার বা প্রণব-জপ এবং তদর্থ ভাবনা 
করিলে, মস্ত যোগ-বিদ্ই অপসারিত হয়--ক্রমে সমল-চিত্ত 
আমল হয়; নিজ দেহের মধো যে আত্মা আছেন, ভাহাকে 
জানা যায়ঃ তাহাকে জানিলে শ্বভাবতঃ সমাধি-শক্তির স্বরণ 
ছয়। ২৯। ব্যাধি, স্তযান বা (সমাধিস্থ হইবার ইচ্ছার অভাব 
লন! থাকিলেও তাহ কাধ্যে পরিণত করিবার ক্ষমতার অভাব) 
সংশয়, প্রমাদ, আলম্তা, অবির্তি ব1 অনিবার্ধা-বিধয়াসক্তি, 
ত্রাস্তি-দর্শন বা ত্রাস্তি-মূলক-অনিত্য-জ্ঞান, অলন্ধ-ভূমিকত্ব এবং 
'আনবস্থিতত্ব বা নান] বিস্ববশত যোগ-শক্কির অপ্রান্তি গ্রতৃতি 
বিষয়-বিদ্রনিচক়-প্রভাবে সমাধিলাভ কর! যার না| এ. সকল 
চিত্ত বিক্ষেপের বিশেষ অস্তরাত্ব । ৩*। ছ্ঃখ, শারীরিক-কম্প, 
খাস-গ্রন্থীস এবং ইচ্ছার ব্যঘাত'জনিত ক্ষোভ হইতে যে 
শনিবার উপস্থিত হয়, তাহা সমাধি-সঙ্বন্ধে মহা-বিদ্প। ৩১1 


এ পল প্রতিবন্ধক হইতে নিষ্কৃতি পাইবার দত এক্‌নত্থা]স ' 
তক 
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বা একা গ্রভাবে একমাত্র ঈশ্বরের ধ্যানই অভ্যাস করিতে 
হইবে । ৩২৭ অন্ভের স্থথে ুখ-বোধ হইলে, অন্তের দুঃখে 
দূর। হইলে, অগ্ের পুণ্যে হর্ষ হইলে এবং অন্তের পাপে উপেক্ষ। 
করিলে, চিত্তে যে এক অপুর্ব অমল-ভাবের আবির্ভাব হয়, 
তাহার তুলনা নাই। সে ভাব প্রফুল্ল তাময়-চিতত-প্রসাদ। সেই 
ভাবমক়-চিত্ত-প্রসাদই সমাধির জনক। ৩৩। পুনঃ পুনঃ 
বহির্বাযু আকর্ষণ পূর্বক সাধ্যান্ুসারে অন্তরে ধারণ করিয় 
পশ্চাৎ পরিত্যাগ করিলেও চিত্ব-স্থির হইতে পারে । চিত্ত” 
স্থির. হইলে একাগ্র হওয়া যায়। ৩৪। দিবাজ্ঞান ময়ী-সর্ব্ব- 
বিষয়বতী-প্রবৃত্ভি-গ্রভাবে সর্ধ-তত্ব জ্ঞাত হইয়া, সর্ব-তত্ব- 
মর-চিভ্ত করিতে পারিলেও তাহা হ্ুস্থির হয়; সেই স্ুস্থির- 
চিত্ত এরূপ সুনির্মল হয়, যে তত্প্রভাবে দিব্য-গন্ধ আগ্রাণ 
করা বায়, দিব্য-শব্দ শ্রবণ কর যায়, দিব্য-রস আশ্বাদন 
করা যায়, দিব্য-ক্ধপ দর্শন করা যায়, দিব্য-সুখ অনুভব 
কর] যায়। এই সকল ফল প্রত্যক্ষ করিলে ম্বভাবতঃ 
আরও যোগানুশীলনে "চিত্ত সুদৃঢ় হয়। ৩৫। মনোস্থির হইলে 
এক প্রকান্থ অপরূপ জ্যেতি-দর্শন হয়। সে জ্যোতির তুলন। 
নাই। তাহা যিনি প্রত্যক্ষ করিয়াছেন, তিনি চিরক্ণেলের 
অন্ধ অশোক হইয়াছেন। তিনি সেই জ্যোতিম্মতী-সাত্বিকী- 
: স্ুদ্ধি-প্রভাবে সম্প্রজ্ঞত-দমাধির অধিকারী হইয়াছেন ।4০৯। 
পরম-বৈরাগীদিগের বৈরাগা-সত্বন্ধে বিশেষ আলোচিন! ড়. 
চিন্তা করিলে, চিত্ব-স্থির হর । চিত্ত-স্থির হইলে, সম্প্রজঞাত- 
সমাধির. আর দিলগ্ষ থাকে না। ৩৭। নিক্িতাবস্থায্বষ,, 
* যোগে কোন দিব্য-ুন্ি দর্শন সথব। অপ্রান্কত-নুখান্ভব হইলে, 


চতুর্ধ ভাগ । ২৫৫ 

ষ্ঠ 

জাগিবামাত্র'.যদি সেই দিব্য-ূর্তি এবং অনুভূত-নুখচিস্তা কর! 
যার, তাহা হইলেও একাগ্র-চিত্ত হওয়া! যায়। ৩৮1 নিজাতি- 
মত যে কোন দিব্য-বস্ত ধ্যান কর ন1! কেন, তত্প্রভাবে 
গ্সবস্তই একাগ্রতা-শক্তি প্রবল হুইরে। ৩৯। উক্ত অভ্ঠাস- 
গুলি স্ুনির্মল-স্থির-চিত্ত হইলে, অতি ক্ষুত্র-পরমাণু হইতে 
পরম-মহৎ-পরমাত্বাকে পর্যন্তও বশে আনা যায়। ৪০1 অতি 
স্থল হইতে যখন অতি হুক্-বস্ততে পর্যাস্ত স্বনোস্থির করিবার 
যোঁগ-সাধকের সামর্থ্য হইবে, তথনি ঈশ্বরে মনোলয় হইবে | 
ভখন কোন বস্তুতে বা কোন তত্বে মনোস্থির করিতে হইলে, 
বিস্ব উপস্থিত হইবে নাঁ। যখন দম্যক-প্রকারে মনোবশ 
হইবে, তখন আর একাগ্রত! অভ্যাসের প্রয়োজনও হইবে না। 
ভখন কোন স্থুল কিন্বা সুক্ম-জ্ঞেয়াবলশ্বনে মনোঁস্থির করিবার 
চেষ্টা করিভে হইবে না। তথন নির্দল-স্কটিক যেমন-+যখন 
যে বর্ণের যে পদার্থের সন্িহছিত করা হয়, তথন ভাহ1 যেষন 
সেই বর্ণের সেই পদার্থে রঞ্জিত হইয়া যায়; তন্রপ অদ্ভুত একা- 
গ্রতা-বলে নিবৃত্তিক-নির্দল-চিত্ত-বৃন্তি সর্ব-বস্ততে, সর্ব-বিষয়ে, 
শ্রমন কি ঈশ্বরে পর্যন্ত নিবেশিত হইতে পারে এবং তন্নিবস্ধন 
ফলভোগও করিতে পারে । কাষ্ঠ অগ্নির সহিত সংযুক্ত হইলে, 
'অগ্রির হ্যায় কাষ্ঠও দাহ করে। তখন অগি যেসকল ফলভাগী, 
কাষ্ঠও সেই সকল ফলভাগী হয়। এ প্রকারে নিবৃত্তিক- 
নির্শল- চিত্ত যখন যে বস্তুতে সংযুক্ত হয়, তখন তাহা সেই 
খস্তরইঞ্ ফলভাগী হয়। ৪৯। ধকল সমাপতির বা তশ্মস্রতাঁর 
গেধো যে.লমাঁপভি শব্ব, অথবা যে সমাপত্তির বা তত্ময়তা়, ভার্ঘ 
ধ্াতার স্পষ্ট বোধ হয় না, সেই সমাপ্তির বা তন্মন়তার নামই 


২৪৬. : সিদ্ধান্তদর্শন। : 


, সধিতর্ক-সমাঁধি | ৪২1 'খ্যাতা, ধ্য়-বন্-বাচক শন্ার্থ বিশৃত 
হইলে, কেব্লযাত্র তাহার চিত্তে ধোয় প্রকাশিত খাকেন। 
দেই কেবলমাত্র ধ্যক়-বস্তর প্রকাঁশকেই নির্ধিতর্ক-সমাধি 
বল! যায় ।৪৩। কথিত সবিভর্ক-নিধ্বিতর্ক*সমাধির ব্যাখ্যা, 
দ্বার! হুক্-বিষয়ক সবিচার-নির্বিচার-সমাধিও নির্ণয় কর]. 
হইয়াছে । ৪৪ । হুক্-বিষ়ক সবিচার ও নির্বিচার-সমাধি, 
প্রকৃতি অতিক্রম করিতে পারে না। প্রক্কৃতি পরাস্তই তাহাদের 
সীমা । ৪৫1 এ সকল সমাধি, সবীজ-সমাধির বা যে সমাধির 
অরম্ানে পুনর্বার সংসারাসক্তির বীজ অস্কুরিত হয়, সেই 
সমাধির অন্তর্গত । ৪৬। নির্ব্িচার-সমাধি-প্রভাবে সুবিমল- 
চিত্ত হইলে, দর্ধ-গ্রকাশক অধ্যাত্ম-প্রসাদ লাভ হয়। সেই 
অধ্যত্ব-গ্রনাদেরই অপর নাম অধ্যাত্ম-বিজ্ঞান। ৪৭1 সেই 
অধ্যাত্ম-প্রসাদ বা অধ্যাত-বিজ্ঞানবলে, খতস্তরা-প্রজ্ঞা ব1 থে 
প্রস্ঞাবলে কেবল সতাই প্রকাশিত হয়, সেই গ্রক্ঞা স্করিত 
হয়। ৪৮! শ্রতানুমান-জাত-প্রজ্ঞ। বা! ইন্ট্রিয়-জনিত-প্রজ্ঞ। 
বা! অনুমান-প্রন্ত-প্রজ্ঞা,-অথবা! অন্ত কোন প্রকার গ্রজ্ঞাই 
সর্ধজ্ঞানময়ী-সর্বতত্ব গ্রকাশিক1-সর্বশক্তিশালিনী-খতস্তরা-প্রজ্ঞার 
সমতুল্য নহে। খ্তস্তরা-গ্রাজ্ঞাই সর্বশ্রেষ্ঠ প্রজ্ঞা। তাহার 
সহিত অন্ত কোন গ্রজ্ঞারই তুলন! হইতে পারে ন! ।৪৯। 
সেই খতভরা-প্্ঞা-পরন্থত-সংস্কার-বলে সমস্ত পুর্ব-সংস্কারই 
বিনষ্ট হয়। ৫*। ততপ্রভাবে সমস্ত পুর্ব-সংস্কার বিন হইলে, 
তভাঁহাও নিরুদ্ধ হ। তাহ! নিরুদধ ইইলে, সর্ব" নিরোধক, 
নিরঁজ-সমাধির আবির্ভীব হয়। নির্ধীজ-সমাধি বা বীজ-শৃন্ঠ২ 
সম্মাধি বা যে লমাধিড়ে চিত্তের সম্্রজাত-বৃত্তির অভাব হন, 
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দেই সমাধি হইলে, চিত সর্ব-বৃত্তি-শৃন্ত হয়।, তখন ' ভাবার 
কোন গুণ ও কোন ক্রিয়া থাকে না। তখন তাহ! আপনার: 
প্র্থতি-_-মূল-প্রককৃতিতে লন়্' হয়। তখন আত্মাও নিগুণ-লিক্ষির 
হতুয়া কেবলমাত্র” হন্‌। ৫১1” সমাধি-পাদের উক্ত শেষ হুত্রান্ছ- 
লাবে নির্বাজ-সমাধিবশত নিগুপ-নিক্রিয় হইতে হয়। অতএব 
সমাধি, জীবত্ব হইতে মুক্ত হইবারই উপায়। সেইজন্য সমাধি- 
প্রাপ্তির অনুকূল যাহা, তাহাও যুক্তির অনুকুল বলিতে হইবে। 
সেইজন্য জনকের প্রতি অষ্টাবক্রের--_ 

*নিঃসঙ্গে। নিজ্রিয়োহসি ত্বং স্বপ্রকাশেো নিরঞ্জনঃ | 
অয়মেব হি তে বন্ধঃ সমাধিমনুতিষ্ঠসি ॥ ১৫ ॥৮ 


বলা উচিত হয় নাই। কাঁরধ সমাধিবশত মুক্তি হয় বলিয়া, 
সমাধির জন্ত বাসনাও মুক্তির অনুকূল। এ গ্রকার বাসনাকে 
কখনই বন্ধন অথব1 বন্ধনের কারণ বল! যায় না। 





ঘ্বাবিংশ সিদ্ধান্ত । 

যোড়শ শ্লোকে কথিত হইয়াছে, 

“ভুয়া ব্যাগ্তমিদং বিশ্ব ত্বয়ি প্রোতং যথার্ঘতঃ । 

শুদ্ধবুদ্ধন্বরূপত্তরং মাগমঃ ক্ষুত্রচিভতামূ 7” 
উক্ত*ক্লোকের অর্থ এই গ্রকার,--"তুমি এই বিশ্বে ব্যাগ 
বার্থত্* বিশ্ব তোমাতেই অবস্থান করিতেছে। কষ্র-চিদ্বত 
ত্যাগ কর।, তুমি যে, শুদ্ধ-বুদ্ধ-্বরূপ 1”. জনক কর্তৃক বুলি: 
£ই ববি ব্যাগ থাকিভ, তাহা.হইলে সেই. বযান্তি-ন্দধ ছা, 


৮ সিদ্ধান্তিদর্শ 1 

কের জানও থাকিত। নানাশাস্তানুসারে ব্রন্থা কর্তৃকই বিশ্ব 
ঘ্যাথ্ড। নাঁদাশান্ত্াহসারে সেই ব্রহ্ধঃ বন্ধ নছেন্‌। লানা- 

শান্তা্ছসারে, সেই বর্গ, আত্মজ্ঞান-বিহীন নহেন। জনের 

স্বিজ বাক্যান্থুসারে এবং অষ্টাবক্রের বাক্যান্থুলারে জনক, ব্দ্ধ 

 অনাত্মজ্ঞানী ছিলেন । অতএব তিনি বিশ্ব-ব্যাপ্ত ছিলেন, 

স্বীকার কর! যায় না। পরিমিত-দেহবিশিষ্ট পরিমিত-জনকে 

বিশ্ব অধিষ্ঠিত ছিলও বিশ্বাস করা যায় না। পরিমিত-জনকে 

যষ্চপি বিশ্ব অধিঠিত ছিল বিশ্বাস করিতে হয়, তাহ হইলে 

আসাতেও বিশ্ব অধিঠিত আছে, বিশ্বাস করিতে পার। কারণ 

বেদাস্তানুসারে জনকে ও আমাতে কোন গ্রভেদ নাই। 

তোমার প্র প্রকার বিশ্বাস হুইয়াছে_তুমি নিজে বলিলেও 

আমি তাহা স্বীকার করিব না; কারণ এই বিশ্ব আমাতে 

'ধিঠিত থাকিলে, আমি তাহা অবশ্ঠই বুঝিতাঁম এবং অন্যান্ত 

সকলেও তাহ! অবশ্তই দর্শন করিতেন। বেদান্ত প্রভৃতিমতে 

'বুদ্ধিও প্রাকৃত। অতএব বেদাস্ত গ্রভৃতিমতে অবশ্তই বুদ্ধি, 

সত্য ও নিতা নহে। সাহা গ্রারত, তাহা" অছৈতমতের কোন 

সিদ্ধ গ্রস্থমতেই শশুদ্ধণ নহে। অগ্বৈতমতের সর্ব-গ্রস্থাহথসারে 

'আত্মাই কেবল “শুদ্ধ । সে সকল গ্রন্থের কোন গ্রস্থমতেই 

 অনাত্ম। “শুদ্ধ নহে। সেইজন্ত অনাস্মা-বুদ্ধিকেও শুদ্ধ” বরা যায় 

না, সুতরাং অষ্টাবক্রের "শুদ্ধ-বুদ্ধ” শব্দও ব্যবহার কর! উচিত হয় 

' নাই। অষ্টাবক্র কর্তৃক জনককে 'শুদ্ধ-বুদ্ধ বলা হইয়াছে বলিয়া, 

জনককেও প্রান্কৃত বলিয়। স্বীকার করা হইয়াছে-সেইজন্ত , 
ফনককে আনান, বলিয়াও স্বীকার করা হইয়াছে । কারণ 

ঘৈতগতে ঝা 'বু/ও লায়ন, "ওদ্কতু/ও লছেন্। অসন্তই ' 


 ছতুর্থভাগ। ২৫৯ 
আত্মা স্বীকার করিলে, জনরূকেও “বুদ্ধ+ ঘলিকা জবহ্যাই ্বীকায় 
করা যায়, তাহা হইলে জনককে শশুদ্ধ-বুদ্ধ' বলিয়াও শ্বীকার করা, 
যায়। 'জনককে শুদ্ব*্বুদ্ধের “স্বরূপ” স্বীকার করিলেও জমককে 
অনাত্বা বলিতে হয়, কারণ শুদ্ধ-বুদ্ধের প্বরূপ, যাহা, আথেত- 
মতে এবং পাতগ্লদর্শনমতে তাহা! অনাত্বা বা গ্রক্কতি। জনক 
তাহ! স্বীকার করিলেও জনককে আত্ম বল! যায় না। বাস্তবিক 
অষ্টাবক্রের যগ্তপি জনককে বিশ্ব-ব্যাপ্ত, জনকেতে বিশ্ব-অবস্থিত 
এবং জনক “শুদ্ধ-বুদ্ধ-স্বরূপ” ধারণ! হইত, তাহা হইলে তিনি ও 
প্রকার মহান্-জনককে ক্ষুদ্র-চিত্তবিশি্ বোধ করিয়া, তাহাকে 
কুদ্র-চিত্ততা পরিহার করিতে বলিতেন না। মহান্-্র্ধই 
বিশ্ব-ব্যাঞ্ধ । তিনি নিব্বিকার, সুতরাং তাহার ক্ষুদ্র-চিত্বতাও 
নাই। জনক যদ্যপি এর মহান্-ব্রঙ্ধের সহিত অভেদ হইতেন, 
ভাহ। হইলে অবশ্তই তাহার ক্ষুদ্র-চিত্ততা রহিত না, তাহ! 
হইলে অবশ্ঠই তাহার কোন প্রকার বিকার রহিত না, 
তাহা হইলে অবশ্তই তাহার বৈরাগ্য, জ্ঞান এবং মুক্তিন্ন 
প্রয়োজনও হইত না। কারণ সর্বশক্িমান-সম্পূর্ণ-বরদ্ধে কিছুরই, 
অভাব নাই। সেইজন্ তিনি ব্রদ্দের সহিত অভেদ ছিলেন, 
আবহাই বল। যায় না। 


ভ্রয়োবিংশ সিদ্ধান্ত | 
সপ্তদশ ল্লোকে বল। হুইয্াছে)-. 


ূ নিরপেক্ষে নির্বিবিকারো নির্ভয়ঃ শীতলাশয়ঃ। 
নগাধবুদ্ধিরদ্ুন্ধে। ঘব চিন্মধব্রবাসন? 8৮. 


২৬২. সিদ্ধাপ্তবর্শন ।. 
উদ্চ শ্লোফের ত্বভিগ্রায় এই প্রকার হইতে পারে,--তৃমি 
নিরপেক্ষ, নিব্বিকার, নির্ভর, শীতলাশয়, অগাধ-বৃদ্ধি, অক্ষ 
এবং চিন্মা্র-বাসনাবিশিষ্ট হও।” উক্ত গ্লোকে জনকে 
নির্বিকার হইতে বলা হইয়াছে । অথচ তাহাকে পঞ্চম ও বষ্ঠ, 
শ্নোকে বল! হইয়াছে-- ূ 
পন দ্বং বিপ্রাদ্দিকো বর্ণ! নাশ্রমী নাক্ষগোচরঃ। 
অসঙ্গোহসি নিরাকার বিশ্বসাক্ষী সুখী ভব ॥ 
ধর্ম[ধর্ম্। স্থখং ছঃখং মানসানি ন তে বিভো! ! 
ন কর্তীসি ন ভোক্তাসি মুক্ত এবাসি সর্বদা ॥* 


উদ্ক ছুই গ্লোকানুসারে, জনককে প্রকারাস্তরে নিধ্বিকারই . 
বল! হুইয়াছে। তবে তাহাকে উপরোক্ত সপ্ুদশ শ্লোকে 
পুনর্বার নির্বিকার হইতে বল! হুইয়াছে কেন? ভয়ও এক 
প্রকার বিকার । নির্ভয় যিনি, তিনিই নিব্বিকার। উক্ত পঞ্চম 
ও ষ্ঠ শ্লোকাচুসারে জনককে নির্বিকার বলিয়া প্রমাণ করা 
হইয়াছে। অতএব সেইজন্য তাহাকে নির্ভয় বলিয়াও গ্রমাগ 
ফার। হইয়াছে । যাহার কোন প্রকার আশাতে আস্থ। নাই, 
তিনিই নির্বিকার। যিনি কোন প্রকার আশাশীল নহেন্‌, 
তিনিই নিব্বিকার। সেইজন্ত অষ্টাবক্র কর্তৃক যে জনঞ্ককে 
নিব্বিকার হইতে বল! হইয়াছে, আবার তাহাকেই অষ্টাবক্ষের 
গীভলাশয় হইতে বল! সঙ্গত হয় নাই। নির্বিকারের বু্ধির 
সহিত কোন, সংআব লাই। সেইজন্ত উক্ত পঞ্চম ও বষ্ঠ এঞ্সোকে ৷ 
মিলি দির্বিকাররূপে প্রতিপঞ্জ হইয়াছেন, তাঁহাকে অগাধ” 
:নুদ্ধি বলাও মুক্ষিমুক্জ হয় ,নাই।. নিধ্বিকায়ের ফোন. বালা, 


চতুর্দ ভাগ... ২৬১ 
থাকে না। কারণ বানাও আক প্রকার বিকীর। বেইজ 
উক্ত পঞ্চম ও যঠ্ঠ গ্লোফে নিধ্বিকার-প্রমাণিত-জনবকে 
“চিন্মাত্রবাসন? বলাও যায় না। অষ্টাবক্রেরই ফোন ফোন, 
স্লোকফানুসায়ে জনকই আত্মা । অতএব সেইজন্ তাহাকে 
“চিন্মাত্রবাসন?' বলা উচিত হয় নাই। ক্লারণ অদ্বৈত 
মতের অনেক গ্রন্থমত্তেই আত্মা “চিৎ । অষ্টাবক্রও তাহার 
অষ্টাবক্র-সংহিতা গ্রস্থের প্রথম-প্রকরণীয় , তৃতীয় শ্লোকে 
আত্মাকে “চিদ্বেপং কহিয়াছেন। পরমহংস শবহ্বরাচার্ষের 
অনেক গ্রন্থের অনেক শ্লেকান্ুলারেও আত্ম। ণচিৎ। 





চতুর্ববিংশ সিদ্ধান্ত । 
অষ্টাদশ শ্লোকে বল! হইয়াছে,_- 


“সাকারমনৃতং বিদ্ধি নিরাকারস্ত নিশ্চলমূ । 
এতভ্তত্বেপদেশেন ন পুনর্ভবসম্ভবঃ 8 


উক্ত শ্লোকের অর্থান্ুসারে বুঝিতে হয়,--“সাকার, অসত্তা--. 
নিরাকার, নিশ্চল বাসত্াযা। এই তত্বোপদেশ-প্রভাষে পুন- 
অর্স হয় ন1।” সাকার অধত্য শ্বীকুত হইলে, নিরাকারকেও 
অনতা বলিতে হয়| কারণ সাকার যাহা, তাহাই আকার- 
বিশিষ্ট নিরাকার । সেইন্জন্ত সাকার মিথা। নহে। অষ্টাবক্র 
এবং জনকের আকার ছিল। তীহারাও আকারবিশিষ্ট 
' সাকার দ্দিয়াকার ছিলেন। বআমাদের প্রচ্তোকেরও আকার 
কাছে? ক্রমর প্রত্যেকেই, বাকা রবি শিষ্ট, সাফা়-নিরাকা। 
খতিব আকার, সাকার এবং নির়াকি;এই.তিনহ্‌ সত্য বলিতে 


কূয়। নিরাঁকারকে 'দত্য বলিয়া নিজে অষ্টাবক্রও স্বীকার 
করিয়াছেন) তবে তাহার মতে সাকার, অসত্য । আমর! 
প্রমাণ করিয়াছি--আকার, সাকার এবং নিরাকার, এই 
তিনই সন্তয। আমর! যে সাকার, তাহা স্পইই বুঝিতেছি,। 
আমাদের আগকার, আমরা আপনারই দর্শন করিতেছি। 
অতএব সেই আকারাভাব স্বীকার কর! যায় না। প্রত্যক্ষা- 
পেক্ষ! আন্ুমানিক-যুক্তি, বিশ্বাস-যোগ্য নহে । তবে প্রতাক্ষের 
সহিভ যে. যুক্তির সম্বন্ধ আছে, আমরা সেই যুক্তিই বিশ্বাস 
করি। “সোহহংঃ অর্থাৎ “আমি-সেই। এবং “তত্বমঞ্িঃ 

অর্থাৎ 'ভুমি-সেই, আনুমানিক-যুক্তি ছার! প্রমাণ করা যাইতে 
পারে$ কিন্ত “সোইহুং, এবং “িত্্বমসি? প্রত্ক্ষ যুক্তি ছারা 

প্রমাণিত হইতেছে না। আমি কথায় মাত্র “আমি-সেই' ব 
€সোহহং) আমি-শিব? বা “শিবোহহং১ “আমি-বিষু বা 
“আহুংবিষু্ট বলিতে পারি) কিন্তু আমি-সেই বা সোহহং, 

জ্ঞান দ্বারা বুঝি না। তুমি কথায় মাত্র “তুমি-সেই” 

রলিতে পার $ কিন্তু তুদ্সি--তুমি-সেই* বলিবার ব1 “তত্বমসি” 
খলিবার তাৎপর্য বুঝ না। উহ! তত্ব-জ্ঞান দ্বারা বুঝিতে হয় 1 
যু্ধি বল, আত্মজ্ঞান লাভ হইলে “আমি-সেই, বা+সোহহং 

বুঝিব-যদি বল, আত্মজ্ঞান লাভ হইলে 'তুর্মিসেই' 
কা “তত্বমসি” বলিবার তাঁৎপর্য্য বুঝিবে, তাহা তোমার 
ধলা উচিত নহে। কারণ, অদ্বৈতমতানুসারে আত্মার ব! 
প্রাঙ্দের শহিত জ্জামি-আত্ম্ি এবং তুমি-আত্মারা কোন * 
প্রভেদ না. থাকিলে, আমি-আত্মা ঘ!. আমিরক্গ, . ভুমি 
জ্াত্বা ঝা. ছুমি-ক্ষ্বন্ধে আমার .আবং তোমার আঁকা 


'চতুর্থভাগ। : ৬৩, 


খাঁকিতে গাঁরে না। তাহা হুইলে আমি-তুষি-আত্মার নিক্ত 
*সোহহং এবং “তভ্মসি? জ্ঞান থাকা উচিত। তাহ! হইলে 
উক্ত বিষয়ে কখনই ব্যতিক্রম হুওয়৷ উচিত নহে। অষ্টাবক্র- 
ঈংহিতার প্রথম-প্রকরণীয় উক্ত অষ্টাদশ শ্লোকানুসাঁরে 
নিরাকারই নিশ্চল--নিরাকারই সত্য। আকাশ--নিরাকার, 
কিন্ত অছ্বৈতমতে তাহাত সত্য নহে। বাযু_নিরাকার, 
কিন্তু অদ্বতমতে তাহাঁত সত্য নহে। মন-হনিরাকার, কিন্ত 
অন্বৈতমতে তাহাত সত্য নহে। বুদ্ধি নিরাকার, কিন্ত 
অদ্বৈতমতে তাহাত সতা নহে। অহঙ্কার নিরাকার, কিন্তু 
অদ্বৈতমতে তাহাত সত্য নহে। প্রত্যেক মনোবৃত্তিও 
নিরাকার, কিন্ত অ্ৈতমতে তাহাদের ফোনটাইত সত্য নছে। 
শব- নিরাকার, কিন্তু অদ্বৈতমতে তাহা ওত সত্য নহে । উত্ধঃ 
সকল দৃষ্টাস্তান্ুসারে বহু-গ্রকার বহু-নিরাকার উদান্ৃত হইয়াছে 
অত্র্ব দেইজন্ভই অছ্বৈতমতে নিরাকারকেও অনাত্মার 
এক গ্রকার বিকাশ বলিতে হয়। অ্বৈতমতে কেবল 
আত্মারই বছু-প্রকারতা নাই; কিন্তু সেমতে অনাত্মারই 
বহুত্ব এবং বহু*প্রকারতা আছে। পূর্বে নিরাকারেও বহত্ব 
এবংএবহু-প্রকারত! প্রদর্শন হইয়াছে ।' সেইজগ্ত নিরাকারকেও 
অনাত্মীর এক প্রকার বিকাশ বলা যাইতে পারে । এগ্রত্যেক 
জড় নিশ্চল। নিরাকারকে নিশ্চল বলিয়া কি তাহাকেও 
এক প্রকার জড় ধলিয়া শ্বীকার করা হয় নাই? অষ্ঠাবক্ 
'গনিরাকারন্ত নিশ্চলম্‌? বলিয়াছেন বলিয়া, নিরাকারকেও . 
প্রহারাম্তরে জড় ব্লিয়াছেন। কোন ফোন পাঁশ্চাত্য-বিজ্ঞাদ- 

“মুতে অনেক জড়-পরমাথু গাছে! .'ষে সকলের প্রত্যে্ষটাই, 
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নিরাকার | তবে অষ্টাবক্রের লিশ্চল-নিরাকরি কি এক প্রকার 
ছড়-পরমাথু? অচল শব্দার্থ, পর্বত বলা য্যইতে পারে। 
অচল এবং নিশ্চল শবের একই অর্থ। তবে কি নিশ্চল- 
'নিরাকারারে৫ধে 'পর্বত-নির়াকার বুষিতে হইবে? যদি রস 
নিরাকার-_অদৃষ্, পর্বত--দৃশ্ঠ, অতএব সেইজন্য অষ্টাবক্রের 
মতে নিশ্চল-পিরাকার-__পর্বত-নিরাকার? নছে বলিলেও তুমি 
বলিতে পার। : কিন্তু নিরাকার শব্দার্থে কি কেবল অনৃস্তই 
খুঝিতে হয়? নিরাকার শব্দেরকি অন্ত কোন প্রকার অর্থ 
নাই 1--অবশ্তই আছে। নিরাকার শবার্থে ণ্যনি আকার 
নছেন্‌?ও হইতে পারে। “ধিনি আকার নহেন্‌* বলিলে, “যিনি 
'সাকার+ বুবিলেও বুঝ! যায়। পর্ধতেরও আকার আছে। 
সুতরাং পর্ধত অবশ্তই গ্মাকারবিশিষ্ট। অতএব সেইজগ্ত 
পর্ধভকে ও “সাকার বল! যায়। কারণ আকারবিশিষ্ট যাহা, 
ভাহাই “সাকার? ) সুতরাং নিশ্চল-নিরাকারার্থে “সাকার-পর্বতও 
হইতে পারে।' নিরাকার শব্দে যগ্কপি ধাহার আকার নাই” 
শ্বীকার করা হল, তাহা হইলে নিরাকার শের অর্থ, "আকার, 
বুবিবার পক্ষেই বা বাঁধা কি? কারণ “বাহার আকার নাই” 
অর্থে, “যিনি আকার নহেন্ত বুঝিতে হয় না। নিরাকার 
পবের . অর্থ য্ঘপি “যিনি আকার নহছেন্” করা হয়, তাহ! 
হইলেও নিরাকার শবার্থে ণৃষনি সাকার” ইহা প্রতিপন্ন হইতে 
পারে, তাহা! পূর্বেই কথিত হইয়াছে। অষটাবক্র . দ্যপি 
(পমহ্যই রন্”__অধধৃত- দত্তাত্রেয়-কখিত “সর্ববং ব্রহ্ম” ই 
খাক্যানুসারে স্বীকার করিতেন, তাহা হুইলে তাহার কখিভ 
ক বিরাকাথকে নিক্চর .বলার.হত, আমাদের কেন, আগ্রতথিই 
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হইত না। তাহা হইলে আমরা! ভাবিতাম-_যে বর্গ সত? 
তিনি অধশ্তই নিশ্চল-নিরাকারও বটেন। 





পঞ্চবিংশ সিদ্ধান্ত । 
একোনবিংশ শ্লোকে বলা হইয়াছে. 
“যখৈবাদর্শমধ্যস্ছে রূপেহস্তঃ পতিতৃস্ত সঃ। 
তথৈবাম্মিন্‌ শরীরেস্তঃপরিতঃ পরমেশ্বরঃ ॥* 


মুকুর মধ্যে ষে সামগ্রী প্রতিবিদ্বিত হয়, তাহা সেই মুকুর মধ্যে 
রছে না। পরমেশ্বর শরীর মধ্যে প্রতিবিঘ্বিত রহিয়াছেন 
স্বীকার করিলেও, তিনি শরীরাভ্যস্তরে আছেন, স্বীকার কর! 
যায় না। আকারই কোন হশ্বচ্ছ-পদার্থে প্রতিবিষিত হ্ইয়া 
থাকে। আকার, জড় । অজড়নিরাকারকে জলে, দর্গণে 
বা অন্ত কোন ম্বচ্ছ-পদার্থে গ্রতিবিদ্বিত হইতে কেহ কখন 
দর্শন করেন নাই। অজড়-নিরাঁকার প্রতিবিস্বিত হইয়া! থাকে 
খীকার করিলে, অজড়-নিরাকারও “আকার” স্বীকার করিতে 
হয়) কারণ আকাঁরই প্রতিবিদ্বিত হইয়া থাকে । আকারও 
অড়ণ সেই আকার যে স্বচ্ছ-পদার্থে প্রতিবিশ্বিত হয়, সে 
গ্রচ্ছ-পদার্থও জড়। কোন প্রকার জড়-শ্বচ্ছ-পদার্থে অঙ্গড়- 
চৈভন্ত-পরমেশ্বরের 'প্রতিবিষ্বিত হওয়া! সম্পূর্ণ অসম্তব-! 
 গষ্টাবকুর মতাহুসারে, তোমরা! যদ্যপি, একাস্তই শরীরে 
গষেখর প্রতিবিদ্বিত বহিয়াছেন বিশ্বাস ক্ষর, তাহা! তাহা হইলে 
খের 'অবশ্তই সেই পরমেশ্বরকে "আকার বলিকাই শখ্বীকার 
হথ্র়। কারণ পূর্বে প্রমাণ করা! হৃইন্বাঞ্ে, আকার বাড়ীত, 
ত্ 


২৬৬ সিদ্ধাস্তদর্শন | 


বং, জড় ব্যতীত অন্ত কিছুই প্রতিবিদ্িত হইতে পারে 1 
'তএব সেইজন্ত অনাকার-নিরাকার৪ও প্রতিবিত্বিত হুইন্ডে 
পারেন না, স্বীকার করিতে হুয়। তোমাধের যতে, পঞষেশ্বর 
গেছে গ্রতিবিদ্বিত আছেন শ্বীকার করিলে, তিনিও অক্ত- 
বিশিষ্-আকাঁর অবশ্ঠই শ্বীকার করিতে হ্য়। তাহা হইলে 
(তিনিও জড় অবশ্তই স্বীকার করিতে হয়। আকার যাহা, 
তাহা! অনস্ত নহে--কে ন জানে? জড় যাহা, তাহাও ঘলস্ত 
নহে-_কে লা জানে? তোমাদের অগ্টাবক্রের নিপ্দেশানুলারে 
'পরমেশ্বরকে অবশ্ই জড়াকার বলিয়া ত্বীকার করিতে হুন্। 
ধড়াকার যে “নিক্রিয় তাহা? আমরা দর্শন করিয়। প্াকি। 
ভুমিও পরমেশ্বরকে “নিশ্রিয়” বলিয়াই অবশ্ঠ স্বীকার কর। 
কারণ তোমার মতে এর পরমেশ্বর অবস্তই “রক্ষণ । অন্বৈতমতে 
ব্রহ্ম 'লিক্র্িয় বলিয়।ই গ্রাতিপাদ্িত হুইয়াছেন। অতএব সেই- 
জন্য তুমিও এ পরমেশ্বরকে অবশ্ত নাক্রুয়” বলিয়াই জান। 
উক্ত প্রকার নিক্ষিয়পরমেশ্বরে, পতিতের কি প্রয়োজন আছে? 
সে পরমেশ্বরত পতিতকে উদ্ধার করিতে পারেন না। কান্গণ 
উদ্ধার করাও এক প্রকার কার্য । কার্ধযই ক্রিরা। যিনি 
নিক্রিয়, তিনি অবগ্ঠই গতিতকে উদ্ধার করিতে পারেন ন।। 
বেইজন্ত তিনি অবশ্তই পতিতপাধনও নহেন্‌। উক্ত প্রকার 
 নিক্ষি়পরমেশ্বরকে দয়াময়ও বলিতে পার না। কারণ. দয়! 
রাও এক টিক কা্য। পতিঙপাবল-দয়াময়-পুরমেশ্বর, 
“সণ মুক্রিঘ,। দেই পরমেশ্বরের কাছেই পতিতের বড় ছআশা- 
ডর আছেও' সেই পর্নষেশ্বরই পঠিতোদার জ্ভ এই পি 
বত কতবার বীর: .হ্ইস্থাছেলও . . ষেই .পদঃমখড়ই 


চতুর্থ ভার্গ। ২৬৭ 
পতিতোছ্ার জন্য, তাঁহার ভক্তগণের মসোবাছ! পূর্ণ করিবার 
জন্ত বারম্বীর অবতীর্ণ হইয়! থাকেন। সেইজন্যই শরীমত্তগবদশীতার 
চতুর্থ অধ্যায়ে স্বয়ং ভগবান-রীককষ্ মহাস্মা-অঙ্ছনের প্রতি 
বলিয়াছিলেন,_- 

গ্যদ! যদ] হি ধর্ম্ন্ত গ্লানির্ভবতি ভারত । 
অভ্যথ্থানমধর্শম্ত তদাতম।নং স্জাম্যহম্‌ ॥ ৭ ॥ 
পরিত্রানায় সাধূনাঁং বিনাশয় চ ছুক্ুতামৃ। 
ধর্মানংগ্ছাপনাখায় লম্তবামি যুগে যুগে ॥ ৮ 0% 
উক্ত শ্নোকছুয়ের নির্দেশ বাতীত, ভূভার-হা বী-শ্রীকৃষ্ণ-পরমে- 
শ্বরের অবতার হইবার অন্যান্ত বহু কারণও আছে। সেই 
ভার-হার়ী-করুণাময়-ভক্কবংসল-পরমেশ্বরে, ভক্কিযোগ দ্বারাই 
ভন তীহা্তে মিলিত ছন্। সেইজন্য ভক্তিযেগের বিশেষ 
মাহাম্ম্য। শ্রীমস্তগবদগী তাক ভগবান- শরীকবষশক থিত ভক্তিযোগ 


এই প্রকার-- 
“্সঙ্ছুন উবাচ । 


এবং সততযুক্ত। যে তক্তান্ত্াং পর্ঝ্যপাসতে | 

যে চাপ্যক্ষরমব্যক্তং তেষাঁং কে যোগবিত্বমাঃ 1১৪ 
শীভগবানুবাচ। | 

মধ্যাবেশ্য মনো! যে মাং নিত্যযুক্তা উপাসতে। 1 

শদ্ধয়াম্পরয়োপেতান্তে মে যুক্ততমা সমতাঃ ॥ ২ 

যে ত্বক্ষরষনির্দেশ্যব্যক্তং পধুপানতে। 


স্্ব্রগমচিন্ত/ঞ্চ কুটস্থমচলং ক্রম | ৪... 
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ংনিয়ম্যেক্দিয়গ্রামং সর্বত্রসমবুদ্ধয়ঃ । 
তে প্রাপ্ধ,বস্তি মামেব সর্ববভূতহিতে রতাঃ ॥ ৪ 1 
কর্লেশোহধিকতরস্তেষা মব্যক্তাসক্তচেতসাম্‌ । রি 
অব্যক্তাহি গতিছুঃখং দ্েহবন্তিরবাপ্যতে ॥ £॥ * 
যে তু সর্বাণি কর্মাণি ময়ি সংন্যস্ত মৎপরাঃ। 
অনন্যেনৈব যোগেন মাং ধ্যায়ন্ত উপাসতে ॥ ৬ ॥ 
তেষামহুং সমুদ্ধর্ত। মৃত্যুসংসাঁরসাগর1 | 
ভবামি ন চিরা€ পার্থ ময্যাবেশিতচেতসাম্‌ ॥ ৭ ॥ 
ময্যেব মন আধহুন্ব ময়ি বুদ্ধিং নিবেশয় । 
নিবলিষ্যসি ময্যেব অত উদ্ধং ন সংশয়ঃ ॥ ৮ ॥ 
অথ চিত্তং সমাধাতুং ন শরুোধি ময়ি স্থিরমৃ। 
অভ্যানযোগেন ততোমামিচ্ছাণ্ড,ং ধনঞ্জয় ॥ ৯ ॥ 
অভ্যাসেহপ্যসমর্থোইসি মণ্ডকর্মপরমে। ভব । 
মদর্থমপি কর্্দাণি কুর্ববন্‌ নিদ্ধিমবাপ্দ্যসি ॥ ১০ & 
অধৈতদপ্যশক্তোহসি কর্ত,ং মদযোগমাশ্রিতঃ । 
সর্ববকম্রফলত্যাগং ততঃ কুরু যতাত্ববান্‌ ॥ ১১ ॥ 
৫শয়োহি জ্ঞানমভ্যাসাৎ জ্ঞানাদ্ধ্যানং বিশিষ্যতে 1 
ধ্যানাৎ কন্মফলত্যাগস্ত্যাগাচ্ছাস্তিরনস্তরমূ ০২. ॥ 
. আছে! সর্ববতৃতানাং মৈত্রঃ করুণ এব চ'ঃ 
'নিশ্মমে। নিরহস্কারঃ সবছুঃখহথঃ, ক্ষমী ॥.১৩ ॥ 


চতুর্ধ ভাগ ।, ২৬৯ 
সন্তস্টঃ দততং যোগী যতাত্া দু়নিশ্চয়ঃ২ 
ময্যর্পিতমনোবুদ্ধির্ষে। মে ভক্তঃ স মে প্রিয়ঃ॥১৪॥ 
বলন্মান্নোদ্িজতে লোৌকোলোকান্োদ্বিজতে চ য। 
হর্ধামর্ষভয়োবেগৈর্স,ক্তে। যঃ স চ মে প্রিয়ঃ ॥১৫॥ 
অনপেক্ষঃ শুচির্ক্ষি উদাদীনে! গতব্যথঃ। 
সর্বারভ্তপরিত্যাগী যে! মন্তক্তঃ স মে প্রিয়ঃ ॥১৬। 
যে! ন হষ্যতি ন দ্েপ্রি ন শোচতি ন কাক্ষতি। 
শুভাশুভপরিত্যাঁগী ভক্তিমান্‌ যঃ স মে প্রিয়ঃ॥১৭ 
সমঃ শত্রো। চ মিত্রে চ তথা মানাপমানয়োঃ 
শীতোকন্থখছুঃখেষু মমঃ সঙ্গবিবর্জিতঃ ॥ ১৮ ॥ 
তুল্যনিন্দাস্ততিন্মৌনী সন্তুষ্ট! যেন কেনচিৎ। 
অনিকেতঃ স্থিরমতির্ভক্ভিমান্‌ মে শ্রিয়োনরঃ ১১৪ 
যে ভু ধর্্মাস্বতমিদং যথোক্তং পষু্“পাসতে । 
শদন্দধান! মপরম! ভক্তান্তেহতীব মে প্রিয়াঃ ৪২০1” 


উক্ত শ্রীমন্তগবদগীতোক্ত ভক্তিযোগ সাপ হইল। এক্ষণে 
উক্ত তক্তিযোগের অর্থ বিবৃচ হইতেছে,- প্অজ্জুন কহিলেন, যে 
সমস্ত ভক্ত তোমাকে সতত-যুক্ত হইন্তা তোমাকে উপালনা, 
সকরেন, ঝ্লুহার। এবং বাহার! অক্ষরাব্যক্তকে, উপাদন। করেন, 
তাহাদের মধো কোন্‌ ব্যক্তি যোগ- বিদ্বম?১। শ্রীতগবান্‌ 
বাঁলিজোন, আমাতে মনোনিবেশ পূর্বক দিত হইব, 
সান্ধত পরম শ্রজার সহিত ভীত! “আর টিন! কছে? 


ইন সিপ্ধান্তদর্শন 1. 


আমার বিবেচনায় তাহাদের মধ্যে প্রত্যেকেই যুক্ষাতম 17২7 
যে সমস্ত সর্ব”ভূত-হিতে-রত-সর্বত্র-ঘুবুদ্ধি-সম্পন্ন-ব্যন্ছিগণ, 
ইঞ্জিয় সকলকে বশীভূত করিয়া, সর্বাত্র-গ্রমনশীল, অচিত্ত্য, 
অচল, কুটস্থ, ঞ্ুব এবং অনির্দেস্ত-অক্ষরাব্যক্তকে উপাসনা 
করেন, তাহারাও আমাকে লাভ করেন । ৩৮৪ । অব্যক্তাসৃত্তা- 
চিত-ব্যক্তিগণের অধিকতর ক্লেশ হইয়া থাকে; কারণ 
ছুংখেই দেহীগর্ণ অব্যক্ত-গ্রদা। গতি প্রাপ্ত হন্‌। ৫1 যে 
সকল ব্যক্তি আমাকে সর্ব-কর্প এবং সেই সর্ধ-কর্ম্মের ফল 
সকল প্রদান পূর্বক আমাতে রত, যে সকল ব্যক্তি অনন্ত।- 
তক্তিযোগ-বিলসিত-ধ্যান দ্বার আমাকে উপাসনা করেন, 
সেই--আমাতে আবেশিত-চি ত-ভক্তিযোগ-সম্পন্ন-ব্যক্তিগণকে 
আঁমি অবিলম্বে মৃত্যুর কারণ, সংসার-সাগর হইতে উদ্ধার 
করি। ৬--৭। আমাতে ক্কের্য্য দ্বারা মনোযোগ কর, আমাতে 
বুদ্ধি-নিবিষ্ট কর, নিঃসন্দেহ ্বী উভয় কাধ্য দ্বারা ইহলোক 
পন্িত্যাগাস্তে, “গোলোকে? আমাতেই বাস করিবে ।৮। আমাতে 
ঘ্চপি স্থিরতার পহিত চিতত-সমাধান করিতে সক্ষম হও, 
তাহা! হইলে ধনগীয়! অভ্যাস-যোগাবলম্বনে আমাকে পাইবার 
ইচ্ছা কর।৯। অভ্যাস-যোগানুষ্ঠানে যদ্তপি অক্ষম লও-_-. 
তাহা হইলে কেধল আমার জন্যই কর্ম্ানুষ্ঠানে তৎপর হও-_ 
আমার অন্ধ কম্ম করিয়াও সিদ্ধিলাভ করিবে । ১* 1” আই 
প্রকার অনুষ্ঠানেও যগ্ভপি অশক্ত হও? তাহা! হইলে মনদেখাগী-. 
শিক এবং আত্ম-সং ঘত ছইয়! সর্ধকর্ম-ফল-ভ্যাগে রত হও, 1১১। 
অভ্যাসাপেক্ষা জ্ঞান শ্রেযক্কর, ভ্ঞানাংপক্ষ! ধ্যানের প্রা্ানাট 
“খ্যারাপেক্ষা কর্পা-জলস্ত/গের, প্রাধান্ত ৯ অনন্তত্ব নেই ক্স 


চতুথ ভাগ ২৭১৬" 
_ ফল-ত্যাগধশতই শাস্তিলাঁভ হয় 1১২। 'সর্কা-ভৃত্ত-গ্রতি 
অদ্বেষ্ঠা, মিশ্রতা-সম্পন্ন,। করুণ বা কক্ষণা*সম্পন্, নির্মল, 
নিরহক্কার, হুথন্হুঃখে সমভাবাপন্ন, ক্ষমাবান, সতত-সস্তষ্ট, 
'সংষতাত্মা, মত্ততধে দৃঢ়-নিশ্চয় এবং মদ্পিত-মনোবুদ্ধি যে ভক্তি- 
ধ্যাণী ব1 ভক্ত--তিনিই আমার প্রিয় | ১৩---১৪। যে ভক্তি 
সম্পন্ন-ব্যক্তি কর্তৃক কোন লোক শঙ্কিত হন্‌ না, যিনি কোন 
লোক কর্তৃক শঙ্ক। প্রাপ্ত হন্‌ না, যিনি হর্ধা মর্খভয়োদ্বেগ-মুক্ত-- 
তিনিই আমার শ্রিয়। ১৫। যে ব্যক্তি সর্বব-বস্ততে স্পৃহা-শৃন্য 
বা অনপেক্ষ, শূচি, দক্ষ, উদাসীন, ব্যথারহিত ও সর্বোগ্ভম- 
ত্যাগী আমার ভত্ত--তিনিই আমার প্রিষ্স । ১৩ । হৃষ্ট হইবার 
সামগ্রী প্রাপ্ত হইলেও যাহার হর্ষ-বোধ হয় না, দ্বেষ করিবার 
কারণ উপস্থিত হইলেও যিনি দ্বে করেন না, শোকের 
কারণ উপস্থিত হইলেও যিনি শোকার্ড হন্‌ না, যিনি 
আকাজ্ষা-শুন্ত এবং গুভাগুভ-পরিত্যাণী ভক্ষিমান--তিনিই 
আমার প্রিয়। ১৭। শক্র-মিত্রে সমভাবাপন্ন, মানাপমানে সম- 
ভাবাপন্ন। শীতোফ্-নুখ-হুঃথে সমভাবাপন, নিন্দা-স্তক্তিতে: 
দমবোধ-নম্পনন, সর্বসঙ্গ-বিবঞ্জিত-মৌনী কিঞ্চিৎ প্রান্তিতেই 
সন্ত, নিকেতন-শূন্য, স্থিরমতি-ভক্তিমান-নরই - আমার 
প্রিয় | ১৮--১৯। এই নিত্যনধর্ম যে প্রকার কথিত হইয়াছে, 
তদঞ্চসারে ধাহার! এই ধর্মীচরণ করেন, সেই সকল শ্রদ্ধা”্যম্পর 
যাগতুগ্রাণ আমার. ভক্তগণ, আমার অভিশর প্রিয় । ২৯1৮ 
ভক্তিষোগ কথিত হইল। এক্ষণে অষ্টারক্র-সংহিতার 
প্রুম-প্রকরিণোক্ একোনবিংশ শ্লোক-নন্বদ্ধে আরো কিঞ্চিৎ 
আলোচন! করা যাইতেছে। ' পুর্বে রিচার-প্রযকে প্র্ণিজ। 


২৭২ জিদ্কান্তদর্শন | 


হইয়াছে, যে পরষেশরের প্রতিনিগ্ষমাত জীব'শরীরে অধিতঠি তত 
আছে কিন্ত শ্বযং-পরমেশ্বর” জীব-শরশীরে অধিষ্ঠিত নছেন্‌। 
 বক্থ-্জীব বিদ্যমান। কথিত গ্রমাণান্তসারে, মেই সকলের 
চকোঁনটাতেই পরমেশ্বর বিদ্যমান লছেন্‌। শুতরাং সেইজন্” 
সেই পরমেশ্বরকে সর্বব্যাপীও বলা খায় না। কারণ অষ্টাবক্রের 
মতে নদীর-সকলে পরমেশ্বর বিগ্যমান নছেন্। অষ্টাবক্র- 
সংহিতার প্রথম*গ্রকরণোক্ত উক্ত একোনবিংশ শ্লোকে ধাহাকে 
পরমেশ্বর বল! হুইয়াছে, তিনি নিশ্চয়ই সগুণ-সক্রিন্ । তাহাকে 
নিগুণ-লিক্রিয় বল যায় না। কারণ ধাহার পরমৈশধ্য আছে, 
তিনিই পরমেশ্বর। তাহার সেই পরমৈশ্বধ্যের গ্রকাশ--গুখ- 
কর্ম দ্বার! হইয়া থাকে, তাহ! নালাস্থতি-পুরাপ-তন্ত্রান্থলারেই 
অবগত ছওয়া যায়। নানাস্থত্যান্ুসারে। নানাপুবাণাজসারে 
এবং নানাতন্ত্রানসারে দেইপরমেশ্বরকে «“সগুপ-সন্র্রিয়। বল। 
হইয়াছে । শ্বচ্ছ-পন্দার্থেই জড়াকারের প্রতিবিশ্ব পতিত হই! 
থাকে । কোন জীব*শরীরই স্বচ্ছ নহে। তবেতাহাতেকফি 
প্রকারেই বা পরমেশ্বর প্রতিবিঘিত হন? অনেকের পক্ষে 
তাহ! অবধারণ করাও ছৃক্ষর হইয়া থাকে। 


০০০ 


_ষড়বিংশ সিদ্ধান্ত। 


অষ্টাবক্র-সংহিতোক আত্মান্ুভবোপদেশো নাম প্রথম-প্রক- 
রণের বিংশ ব! শেষ-ক্লোকে ধলা হইয়াছে, 


*একং সর্বাতং র্যোম, বহিরন্তর্যথ! দ্বটে 1. 
নিত্যং নিয়স্ত্রং অঙ্গ সর্বভৃতগণে তথা 8*. 


চতুর্থ ভাগ । ২৭৩, 
উক্ত প্লোকের তাঁৎপর্য্য এই প্রকারে গ্রহণ কর! যাইতে পারে, 
“এক্-সর্বগত-ব্যোষ যেমন ঘটের বহিযস্তরে বিভামান, তঞ্জপ 
নিতয-শরদ্ধও নিরন্তর সর্বদূতে বিদ্তমান।” বল! হইয়াছে-- 
খনিত্যব্রক্ম নিরস্তর সর্বভূতে বিদ্কমান। অষ্টাবক্রের মতে 
নিত্য-ব্র্দ নিরন্তর সর্বভূতে বিদ্ধমান বলিয়া, অর্ধভূতেরও 
অবশ্থই নিত্যতা স্বীকার করিতে হয়। উক্ত শ্লোকে নিত্য-ব্রঙ্গ 
কিয়ংকালের জন্য সর্বভূতে বিদ্যমান বলা*হয় নাই । সেই- 
জন্য অষ্টাবক্রের মতে সর্বভূতের অনিত্যতা হ্বীকার কর! 
হয় নাই, অবশ্তই বলিতে হইবে। অষ্টাবক্রের মতে, ব্রর্মের 
নিত্যতার স্তায় সর্ধভূতের নিত্যত। শ্বীকৃত' হইয়াছে বলিয়া, 
সর্বভূতকেও অপত্য বলা যায় না। শ্রুতি-বেদীস্তমতে যাহা 
অসত্য নহে--তাহাঁই আত্মা, তাহাই ক্রক্ম। অষ্টাবক্রের মতে 
নিরস্তর বা তত, ব্রহ্ম পসর্ধভূতে' বিগ্ধমান; কিন্তু অষ্টাবক্র- 
কথিত উক্ত শ্লোকান্ুনারে নিত্য-ক্রহ্ম ও নিত্য-সর্বভূতকে অভেদ 
বুঝিবার কোন কারণ নাই। উক্ত শ্লোকানুসারে নিত্য-ব্রদ্দের, 
নিত্য-সর্বভূতের সঙ্গে পার্থক্য আছেই বুঝিতে হয়। অথচ 
উক্ত গ্লোকানুনারে উভয়কেই নিত্য বলা যায়। কোন গ্রনিদ্ধ 
অধৈ-গ্রস্থমতেও আত্মা “বন” নহেন্। অতএব সেইজন্য 
পর্বভৃতকে আত্ম! বল! যায় না। অদ্বৈতমতান্ুসারে কেবল 
্রহ্ষ্কই আত্ম! বলিতে হয়। অদ্বৈতমতে সর্বভূত, অনাত্মারই 
অন্তর্থতু। অহৈতষতানুসারে 'নর্বাভূত” অনাত্মার নানা বিকাশ 
বলিয়া,  সর্ফভিতকেও অনাস্থা বলিতে হয়।' অনেক অৈষ্- 
শ্াস্থুজসারে' “অনাত্মা- অনিতা ও অসত্য । কিন্ত অষ্টাবক্র- 
সুংহিতার প্রথম-প্রকরণের উক্ত বিংগ গ্লোক্ানুপারে, আব- 


২৭৪ :সিদ্ধাস্তদর্শন | 


স্ৃতেরও নিতা-ব্রঙ্গের সায়, বনিতাত। ন্বীকার করিতে হয়?” 
নিরস্তর ব্রক্ষ,“নর্ধভূতে বিগ্তমান বলিলে, কোন বুদ্ধিমানই সর্ধব- 

ভূতের অনিত্যত। বুঝেন না নিরন্তর নিত্য-ব্রদ্ধ যাহাতে ব! 

ঘষে সকলে বিদ্যমান, তাহা? বা সে সকলও অবশ্তই নিত্য ? 
কারণ, নিরস্তর নিত্যের-_অনিত্যে বিদ্যমানত| থাকিতে পাছে 

না। কেহ সেই রঙ্গের এ প্রকার বিদ্যমানত! অসম্ভব" নহে 

ঘলিলে, আমর! তাঁহাকে ভ্রান্ত বলিয়। তাহার অযৌক্তিক" 

গসত্য-কথ। ভ্রম*প্রচ্ত বলিয়াই গণ্য করিয়! থাকি। কারণ 

অষ্টাবক্র ম্পছই নিত্য-বরন্গের স্তায় সর্বভূতেরও নিত্ত্যতা শ্বীকার 

করিয়াছেন। তিনি স্পষ্টই বলিয়াছেন, 


*গ্রুবং সর্বগতং ব্যোম বহিরন্তর্ধথ। ঘটে । 
নিত্যং নিরন্তরং ব্রহ্ম সর্ববভূতগণে তথা ॥৮ 


অষ্ট।বক্র-নংহিতোক্ত আ্মান্থভবোপদেশ নাম প্রথম-প্রক রণ- 
সম্বন্ধীয় মত সমাপ্ত। 





উপসংহার । 





এই সিদ্ধাস্তদর্শন গ্রন্থ, অট্বৈতবাদের বিরোধী নহে। ধৈতা- 
হেত সমন্বয় জন্তই ইহার গবতারণা। এই সিদ্ধান্তদর্শনের 
অনেক স্থলেই অধ্বৈহ-ত্বের প্রতিকূল বিচার সকলও দৃষ্ট 
হইবে। সে সকলের গুঢ়-তাৎপর্ধয গ্রক্কত অট্ভবাদ স্থাপনা 
ভিন্ন অন্য কিছুই নহে । সমস্ত অধৈতবাদ-গ্রতিপাদক গ্রস্থা- 
লোচনা করিলে, দ্বৈতাগৈতের সমন্বয়ই অবধারিত হইয়! থাকে, 
আআ এবং অনাআ্বার সমম্বরই অবধারিত হুইয়। থাকে, ব্রহ্ 
এবং মায়ার সমস্বয়ই অবধারিত হইয়া থাকে এবং এক ও বহর 
সমস্বই অবধারিত হুইয়া থাকে । শ্রুতিমতে “সর্ববং খন্িদং 
ব্রঙ্গ” বলিয়া, সমস্ব় এবং অসমন্বয়কেও ব্রহ্ম বলিতে হয়, 
প্রতিবাদ এবং অপ্রঠিবাদকেও ব্রহ্ম বলিতে হয়। সেইজন্ত 
সমস্ত সিদ্ধান্তদর্শনে অদ্বৈততাই আঘৃত হইয়াছে বুঝিতে 
হইবে। শ্রতিতে এঅর্ববং খলিদং ব্রহ্মণ+ বল! হইয়াছে 
বলিয়া, খণগুনাথগুন উভয়ই ব্রক্গ বলিতে হয়। অবধূত গীতানু- 
সাক ভগবান-ত্তাত্রেয়-নির্দেশিত “সব্বং ব্রন্মেতি বিখ্যাতং 
ব্রবীতি বহুধ! শ্রুতি? বলিয়া, সেইবসস্য থণ্ুডনাথগুন উভদ্বে 
বিরোধ নাই, সেইজন্ত থগুনাথশুন উভয়ই “এক তত্ব'স্*সেইঅন্ত 
উভয়ই “অভেদ-তন্ব'--সেইজন্ত উভয়ই “অছৈত? ॥ 





